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Vorwort

D ie Idee zu dieser Ausgabe der Dokumente der Orthodo-
xen Synode auf Kreta vom 18. bis 26. Juni 2016 entstand bei
der feierlichen Liturgie zum Abschluss der Synode in der Peter-
und-Paul-Kirche in Chania. Petrus und Paulus in gegenseitiger
Umarmung - dies ist das Urbild der bekannten Ikone der
Apostelbriider Petrus (,,die Koryphde®) und Andreas (,,der
Erstberufene®), die Patriarch Athenagoras Papst Paul VI. am
Epiphaniefest, 6. Januar 1964, in Jerusalem als Geschenk tiber-
reichte. Seither ist sie zum Symbol der geschwisterlichen Um-
armung von West- und Ostkirchen geworden. Wenn Petrus
und Paulus sich umarmen, dann sind die Tradition als Fels der
Kirche und die universale Sendung ,.zu allen Vélkern® ver-
sohnt. Das war in der Feier in Chania spiirbar: das Gewicht der
altehrwiirdigen Géttlichen Liturgie — die Verlesung der ,,Bot-
schaft an das orthodoxe Volk und an alle Menschen guten
Willens“ mit einer erneuerten Selbstverpflichtung zur univer-
salen Evangelisierung und Neuevangelisierung — die ,,Umar-
mung“ der unangemeldeten Giste aus dem Institut fiir Oku-
menische Studien der Universitit Freiburg Schweiz durch ihre
Aufnahme in die liturgische Feier und durch die Gastfreund-
schaft beim feierlichen Mittagessen im Kloster Chryssopigi. In
diesem Rahmen iiberreichten P. Prof. Guido Vergauwen o.p.
und Prof. Barbara Hallensleben Exemplare von ORTHODOXIA
2016-2017, dem Katalog aller orthodoxen Bischofe weltweit, an
die Synodenmitglieder — als Zeichen fiir die groéf3ere panortho-
doxe Gemeinschaft all der Kirchen, die Kaiser Konstantin 325
zur Synode von Nizéa eingeladen hatte. Nach dem orthodoxen
liturgischen Kalender war der 26. Juni 2016 der erste Sonntag
nach Pfingsten und das Fest ,, Allerheiligen®, denn die Heili-
gung des Gottesvolkes ist die Frucht des Pfingstgeistes.



II Vorwort

Diese Ausgabe will zusammen mit den Dokumenten von
Kreta die zentrale Botschaft der Synode zur Geltung bringen:
ohne ,, Kompromiss“ in Angelegenheiten des Glaubens (vgl. S.
32, 54, 83) ,,unseren Blick zu wenden und unser Herz zu wei-
ten fir alle Menschen und mit Liebe den Problemen ihres
Lebens zu begegnen, indem wir das Evangelium des Friedens
und der Liebe allen nah und fern verkiinden (S. 26). Die Her-
ausgeber mochten iiber die vier offiziellen Sprachen hinaus -
Griechisch, Russisch, Englisch, Franzosisch — auch deutsch-
sprachigen Interessierten eine Dokumentation der Synode
zuginglich machen. Zu jeder Synode gehort deren Rezeption
im ganzen Volk Gottes. Dazu bedarf es auch der theologischen
Analyse, die wir an dieser Stelle nicht vorwegnehmen.

Wie der Vergleich der vier Sprachversionen der Synoden-
dokumente zeigt, ist jede Ubersetzung zugleich eine Deutung.
Die gewichtigste Entscheidung dieser Ausgabe liegt wohl in
der durchgingigen Verwendung des Wortes ,,Synode®, das
dem griechischen obvodog entspricht, auch fiir die Ereignisse,
die uns als ,,Okumenische Konzilien“ vertraut sind, wihrend
die englischen und franzésischen Versionen von ,council®
bzw. ,concile“ sprechen. Aus orthodoxer Perspektive wird
nicht unterschieden zwischen der reguldren primatialen und
synodalen Leitungsstruktur der Kirche einerseits und dem
auflerordentlichen Ereignis eines Konzils andererseits. Die
Orthodoxe Synode auf Kreta will vor allem die Praxis der
Synodalitit auch auf der weltweiten Ebene der Oikoumene neu
bekriftigen und im regelmifligen Rhythmus etablieren - alle
sieben bis zehn Jahre, wie die Botschaft vorschligt (S. 31).
Neues ekklesiales und ekklesiologisches Gewicht erhilt auch
die ,,Synaxis“, die Versammlung aller Vorsteher der autoke-
phalen Kirchen, im Hinblick auf den Ausdruck ihrer Einheit
und die gemeinsame Entscheidungsfindung.

Als Vorlage fiir die hier vorgelegten Ubersetzungen dienten
die Dokumente auf der offiziellen Website der Synode:

https://www.holycouncil.org/
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Fiir die deutschen Ubersetzungen konnten die Herausgeber
auf Vorarbeiten zuriickgreifen: Unser Dank gilt Herrn Norbert
Zonker, der in KNA-Okumenische Informationen rasch die
»Botschaft® der Synode zugénglich machte, und Herrn Nikolaj
Thon vom Sekretariat der Orthodoxen Bischofsversammlung
in Deutschland, der als Redaktor der Zeitschrift ,,Orthodoxie
aktuell” die Vorbereitungen und den Verlauf der Synode auf
Kreta ausfithrlich kommentiert und dokumentiert hat und
mehrere fiir seine eigene Zeitschrift {ibersetzte Dokumente
grofiziigig zur Verfiigung stellte. Sie alle wurden nochmals im
Vergleich mit den verschiedenen Sprachversionen tiberarbei-
tet. Dabei erheben wir nicht den Anspruch, dass es sich um
eine kirchlich approbierte Ubersetzung handelt.

Die Dokumentation umfasst die von der Synode gemein-
sam verabschiedeten Dokumente, erganzt durch die bereits bei
der Synaxis der Vorsteher der Orthodoxen Kirchen in Cham-
bésy vom 21. bis 28. Januar 2016 beschlossene Geschéftsord-
nung, die Einberufungsenzyklika sowie die Er6ffnungsanspra-
che von Patriarch Bartholomius und die Namen der Mitglie-
der der Delegationen, der Berater und der Beobachter der
Synode.

Unseren Dank sprechen wir nicht zuletzt dem Sekretariat
der Orthodoxen Synode aus sowie seinem Leiter, Metropolit
Jeremias der Schweiz, der seit Jahren unermiidlich den Weg
fir das Ereignis bereitete. Durch die Zusammenarbeit des
»Instituts fir hohere Studien fir orthodoxe Theologie“ am
Orthodoxen Zentrum in Chambésy unter Leitung seines Di-
rektors Prof. Vlassios Phidas mit der Universitdt Freiburg
werden nicht nur die orthodoxen Stipendiaten des Instituts,
sondern auch die Studierenden der Theologischen Fakultit in
Freiburg mit den Bewegungen und Entwicklungen auf dem
Weg zum Ausdruck der panorthodoxen Einheit vertraut.

Wir iibergeben die Dokumentation der orthodoxen wie
auch der ,,panchristlichen” Offentlichkeit, damit wir gemein-
sam horen, ,,was der Geist den Kirchen sagt® (Offb 2,7).

Freiburg, 17. Juli 2016 Barbara Hallensleben
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R

Ein Jahr nach der ersten Ausgabe wird die zweite Auflage der
deutschsprachigen Synodendokumente notwendig. Aus die-
sem Anlass wurden die Ubersetzung an einigen Stellen leicht
iberarbeitet. Vor allem konnten die Delegationen der teilneh-
menden Kirchen nun gemaf3 der Liste der wirklich anwesen-
den Synodenmitglieder dokumentiert werden.

Es ist erfreulich, dass die Dokumente der Synode auf so
grof3es Interesse stofen. Ein herzlicher Dank gilt dem Aschen-
dorff-Verlag, der durch sein Interesse bereits die erste Ausgabe
begiinstigt hat und seine Zustimmung fiir die Neuauflage spon-
tan und wohlwollend gab.

Moge auch die zweite Auflage der Rezeption der Doku-
mente und der Erneuerung der Sendung der Kirche in der
Welt von heute dienen!

Freiburg, 6. August 2017
Fest der Verklarung des Erlosers Jesus Christus

Barbara Hallensleben



Patriarchale und Synodale Enzyklika
tiber die Einberufung der
Heiligen und GrofSen Synode der Orthodoxen Kirche

Verdffentlicht in Konstantinopel
am Sonntag der Orthodoxie 2016

+ Bartholomaus, durch Gottes Erbarmen Erzbischof von Kon-
stantinopel, dem neuen Rom, und Okumenischer Patriarch, an
die Fiille der Kirche: Gnade und Friede von Gott.

Unsere heilige Orthodoxe Kirche, die mit dem Blut ihrer
Mirtyrer, mit den Trédnen ihrer heiligen M6nche und mit den
Kiampfen und Opfern der Bekenner ihres Glaubens wie mit
Purpur und Linnen bekleidet ist, feiert heute jhren Namenstag.
Mit vollem Recht wurde dieser Tag ,,Sonntag der Orthodoxie®
genannt, weil nach einem Jahrhundert schwerer Auseinander-
setzungen die Wahrheit erstrahlte und iiber die Liige trium-
phierte durch die Verehrung der ehrwiirdigen Ikonen als Tra-
ger der personalen Gegenwart und der gottlichen Gnade des
Fleisch gewordenen Sohnes und Wortes Gottes und seiner
Heiligen. Auf diese Weise wurde aufs Neue bekriftigt und
verkiindet, dass ,,das Wort Fleisch geworden ist und unter uns
Wohnung genommen hat (Joh 1,14) und so die materielle
Schopfung und unseren Leib geehrt und geheiligt hat, damit
wir ,an der gottlichen Natur Anteil erhalten® (2 Petr 1,4),
Anteil an der gottlichen Gnade und am géttlichen Leben.
Der Weg zu dieser grofien und heilbringenden Wahrheit -
bekdmpft von denjenigen, die eine Verehrung der ehrwiirdi-
gen Ikonen ablehnten —, der Weg zur Uberwindung der Liige
durch die Wahrheit, war auch in diesem Fall kein anderer als
jener, dem die Kirche seit Beginn ihrer Geschichte gefolgt ist,
der Weg der Synodalitit. Die Unterscheidung zwischen Wahr-
heit und Liige, Rechtgldubigkeit und Irrlehre ist nicht immer
leicht. Die Irrlehrer glaubten und glauben, im Besitz der
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Woahrheit zu sein, und immer werden einige Menschen die-
jenigen als ,,Héretiker“ bezeichnen, die nicht mit ihren Ansich-
ten iibereinstimmen. Die Orthodoxe Kirche erkennt in diesem
Fall nur eine einzige Autoritdt an: die Synode ihrer kanoni-
schen Bischofe. Ohne synodale Entscheidung ist eine Unter-
scheidung zwischen Rechtglidubigkeit und Irrlehre nicht mog-
lich. Alle Glaubenslehren der Kirche und deren heilige Cano-
nes tragen das Siegel der Synodalitit. Die Orthodoxie ist die
Kirche der Synodalitit.

Dieses ekklesiologische Prinzip hat die Orthodoxe Kirche
von Anfang an betont, und sie verwirklicht es treu auf lokaler
Ebene. Dies galt viele Jahrhunderte lang auch fiir die weltweite
oder panorthodoxe Ebene, doch aufgrund historischer Um-
stdnde kam es zu einer langen Unterbrechung. Heute befinden
wir uns in der erfreulichen Lage, von diesem ehrwiirdigen
okumenischen Bischofssitz aus offiziell verkiinden zu konnen,
dass wir durch die Gnade Gottes und gemif3 der Ubereinkuntt
aller Vorsteher der Heiligen Orthodoxen Kirchen die vor tiber
fiinfzig Jahren beschlossene Heilige und Grofle Synode der
gesamten Orthodoxen Kirche auf der Insel Kreta vom 18. bis
zum 27. Juni 2016 abhalten wollen. Die Synode wird ihre Ar-
beit mit einer panorthodoxen Feier der gottlichen Liturgie in
der Kirche des hl. Menas in Iraklion am groflen und bedeut-
samen Pfingstfest beginnen und in der Orthodoxen Akademie
in Kolymbari bei Chania fortsetzen. Diese Heilige und Grofle
Synode wird von unserer Wenigkeit geleitet werden, umgeben
von den iibrigen Vorstehern der Orthodoxen Kirchen, und als
Mitglieder der Synode werden Delegationen der Hierarchen
aller dieser Kirchen teilnehmen.

Das vorrangige und wichtigste Ziel dieser panorthodoxen
Synode besteht darin darzulegen, dass die Orthodoxe Kirche
die Eine, Heilige, Katholische und Apostolische Kirche ist, ge-
eint in den Sakramenten, besonders in der Géttlichen Eucha-
ristie, im orthodoxen Glauben und zugleich auch in der Syno-
dalitit. Deshalb wurde die Synode iiber einen langen Zeitraum
hinweg durch eine Reihe von Vorbereitungskommissionen
und Vorsynodalen Konferenzen vorbereitet, damit ihre Doku-
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mente vom Geist der Einstimmigkeit getragen sind und ihr
Wort ,,mit einem Mund und einem Herzen® ergeht.

Die Themen, mit denen die Heilige und Grof3e Synode sich
befassen wird, wurden bereits im panorthodoxen Rahmen
ausgewdhlt, als man sich entschloss, diese Synode einzuberu-
fen. Sie beriihren hauptsichlich Fragen der internen Struktur
und des inneren Lebens der Orthodoxen Kirche, die eine un-
mittelbare Losung erfordern. Weitere Themen betreffen das
Verhiltnis der Orthodoxie zu der iibrigen christlichen Welt
und die Sendung der Kirche in unserer Zeit. Wir sind uns
natiirlich bewusst, dass die Welt die Stimme der Orthodoxen
Kirche zu zahllosen brennenden Themen, die den Menschen
von heute beschiftigen, erwartet. Doch es wurde als notwendig
erachtet, dass die Orthodoxe Kirche zuerst ihr eigenes Haus
bestellt, bevor sie ihr Wort an die Welt richtet — was sie weiter-
hin als ihre Pflicht betrachtet. Die Tatsache, dass die Orthodo-
xie — nachdem so viele Jahrhunderte verstrichen sind - ihre
Synodalitit auf weltweiter Ebene zum Ausdruck bringt, ist der
erste entscheidende Schritt, und wie wir erwarten, werden
durch Gottes Gnade und mit Gottes Beistand binnen kurzem
Einberufungen weiterer panorthodoxer Synoden folgen.

Liebe Briider und Kinder im Herrn,
die groflen historischen Ereignisse werden von der Gnade
Gottes, der letztendlich der Herr der Geschichte ist, geleitet.
Wir sden und mithen uns ab, Gott aber ist es, der das Wachs-
tum schenkt (1 Kor 3,8). Die Heilige und Grofie Synode der
Orthodoxen Kirche ist in der Tat ein historisches Ereignis, und
allein in Gottes Hdnde legen wir ihren Ausgang. Wir rufen
daher alle orthodoxen Gldubigen in der ganzen Welt, den
Klerus und die Laien, dazu auf, den Dreieinen Gott zu bitten,
dieses Ereignis durch Seinen Segen zu kronen, damit durch die
Synode Seine Kirche auferbaut und Sein allheiliger Name
verherrlicht werde. Die Zeiten sind kritisch, und die Einheit
der Kirche sollte das Vorbild fiir die Einheit der von Spaltun-
gen und Konflikten zerrissenen Menschheit sein. Der Erfolg
der Heiligen und GrofSen Synode ist eine Grundfrage fiir alle
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Glieder der Kirche, die daher gehalten sind, dem Ereignis
Aufmerksamkeit zu schenken. Die Texte, die auf panorthodo-
xer Ebene Zustimmung gefunden haben und der Heiligen und
Groflen Synode vorgelegt werden, wurden bereits veroffent-
licht und so allen Glaubigen guten Willens zugénglich gemacht
- nicht nur um Auskunft zu geben und zu informieren, son-
dern auch damit diese ihre Meinung und ihren Erwartungen
an die Heilige und Grof3e Synode zum Ausdruck bringen.

Dies verkiinden wir der ganzen Fiille der Orthodoxen Kir-
che in der ganzen Welt an diesem bedeutsamen Tag, und wir
beten darum, der Herr, unser Gott, moge Seiner Kirche und
Euch allen Seine reiche Gnade und Seinen Segen schenken und
der ganzen Welt , Frieden zu jeder Zeit und auf jede Weise®
(2 Thess 3,16).

20. Mirz, im Jahr des Herrn 2016

t Bartholomdus, Erzbischof von Konstantinopel,
Euer inbriinstiger Fiirbitter vor Gott

t Metropolit Johannes von Pergamon*

t Metropolit Isaiah von Denver

T Metropolit Inkovos von den Prinzeninseln
t Metropolit Ioseph von Prikonisos

t Metropolit Meliton von Philadelphia

t Metropolit Emmanuel von Frankreich

T Metropolit Nikitas von den Dardanellen
t Metropolit Nicholas von Detroit

t Metropolit Gerasimos von San Francisco
t Metropolit Maximos von Selymbria

T Metropolit Amphilochios von Adrianopolis

* Jeder der folgenden Namen ist begleitet von dem Zusatz:
»euer inbriinstiger Fiirbitter vor Gott®.



Organisations- und Arbeitsweise
der Heiligen und Grofien Synode
der Orthodoxen Kirche

Artikel 1 - Einfithrung

Durch die Gnade der Heiligen Dreifaltigkeit ist die Heilige und
Grof3e Synode authentischer Ausdruck der bestdndigen kano-
nischen Tradition und der kirchlichen Praxis fiir die Funk-
tionsweise des synodalen Systems in der Einen, Heiligen,
Katholischen und Apostolischen Kirche. Die Synode wird ein-
berufen durch Seine Allheiligkeit, den Okumenischen Patriar-
chen, im Einvernehmen mit den Hochwiirdigsten Vorstehern
der von allen anerkannten autokephalen Orthodoxen Lokal-
kirchen, und setzt sich zusammen aus Mitgliedern, die fiir
deren Delegationen ernannt werden.

Artikel 2 — Einberufung der Synode

Die Einberufung der Synode wird vom Okumenischen Patriar-

chen durch die iiblichen Patriarchalen Schreiben allen Vorste-

hern der autokephalen Lokalkirchen verkiindigt. Durch diese

Schreiben

1) wird der auf panorthodoxer Ebene entschiedene Abschluss
der vorsynodalen Vorbereitung der Tagesordnung der
Synode angekiindigt;

2) werden Datum und Ort der Synode festgelegt, im Einver-
nehmen mit den Hochwiirdigsten Vorstehern aller Ortho-
doxen Lokalkirchen, und

3) werden die autokephalen Orthodoxen Lokalkirchen aufge-
fordert, gemiaf3 den panorthodoxen Vereinbarungen, die
bei den Versammlungen [Synaxis] der Hochwiirdigsten
Vorsteher erreicht wurden, ihre Vertreter bei der Synode
zu benennen.

Artikel 3 - Zusammensetzung der Synode

Mitglieder der Synode sind diejenigen Hierarchen, die durch
jede autokephale Orthodoxe Kirche als deren Vertreter be-
nannt werden:



1)

2)

3)

4)

5)
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Die Anzahl der Mitglieder wurde durch die Synaxis der
Vorsteher aller autokephalen Orthodoxen Lokalkirchen
festgelegt (Phanar, Midrz 2014).

Die Delegationen konnen von besonderen Beratern beglei-
tet sein — Kleriker, Ordensleute oder Laien -, doch darf
deren Anzahl in der Regel sechs Personen nicht iiberstei-
gen. Einladungen ergehen auch an drei Hilfskrifte fiir jede
autokephale Orthodoxe Kirche.

Die besonderen Berater diirfen an den Plenarsitzungen der
Synode ohne Rede- und Stimmrecht teilnehmen, wihrend
sie die Arbeit des Synodensekretariats oder der synodalen
Kommissionen mit Rederecht unterstiitzen sollen sowie
mit dem Recht, bestimmte ihnen zugewiesene Funktionen
auszuiiben.

Wihrend des Verlaufs der Synode kann jeder Vorsteher
einen oder moglichst zwei Hierarchen aus der Delegation
seiner Kirche an seiner Seite haben. Aufgrund seiner zu-
sitzlichen Verpflichtungen kann der Vorsitzende zwei
Hierarchen und einen Sekretdr an seiner Seite haben. Alle
Berater sitzen hinter den Vorstehern.

Falls ein Vorsteher einer Kirche nicht personlich an der
Synode oder an einer ihrer Sitzungen teilnehmen kann,
wird gemif3 der Praxis der jeweiligen Kirche ein Vertreter
benannt, der dessen Sitz einnimmt.

Artikel 4 - Vorsitz der Synode
Der Vorsitz der Synode wird ausgeiibt

1)

2)

durch den Okumenischen Patriarchen. Die Vorsteher der
tibrigen Orthodoxen Lokalkirchen sitzen zu seinen beiden
Seiten gemifl der Ordnung der heiligen Diptychen des
Okumenischen Patriarchats.

Die Mitglieder der Delegationen der Orthodoxen Lokalkir-
chen sitzen gemifd der Ordnung der heiligen Diptychen auf
zugewiesenen Plitzen in der geheiligten Sitzungsaula der
Synode, wobei die besonderen Berater in der Nihe der
jeweiligen Delegation platziert sind, um die Zusammen-
arbeit zu erleichtern.
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Artikel 5 - Aufgaben des Vorsitzenden
Der Vorsitzende der Synode

1)
2)

3)

4)

5)

6)

verkiindet die Einberufung und den Abschluss der Synode;
arbeitet mit den Vorstehern der autokephalen Orthodoxen
Kirchen zusammen, um die Arbeit an den Themen der
Tagesordnung der Synode zu planen und unmittelbar alle
Angelegenheiten zu regeln, die das Verfahren und den
praktischen Ablauf der Synode betreffen;

genehmigt das Programm fiir das gottesdienstliche Leben
der Synodenmitglieder;

leitet die Diskussionen jeder Sitzung, gegebenenfalls mit
kurzen Anmerkungen, um den besseren Einklang mit der
Aufgabe der Synode sicherzustellen;

erteilt den Synodenmitgliedern das Wort und garantiert die
strikte Einhaltung und korrekte Anwendung der Prinzipien
der hier vorliegenden Geschiftsordnung im Bemiihen, den
harmonischen und der kirchlichen Ordnung entsprechen-
den Ablauf zu gewidhrleisten;

koordiniert die Arbeit des panorthodoxen Sekretariats der
Synode.

Artikel 6 - Sekretariat der Synode
Das Sekretariat der Synode ist panorthodox und besteht aus
mehreren Mitgliedern:

1)

2)

Es besteht aus je einem Hierarchen aus jeder Delegation
und dem Sekretir fiir die Vorbereitung der Synode, der die
Arbeit des panorthodoxen Sekretariats beaufsichtigt.

Die Mitglieder des Sekretariats werden unterstiitzt durch
geeignete Berater — Kleriker, Ordensleute oder Laien -, die
aus dem Kreis der Berater der Delegationen der Orthodo-
xen Lokalkirchen ausgewihlt werden und die breite und
vielfiltige Arbeit des panorthodoxen Sekretariats unterstiit-
zen. Die Anzahl solcher Berater soll zwei Personen aus
jeder Delegation nicht tiberschreiten.

Artikel 7 - Aufgaben des Sekretariats der Synode
Die Aufgaben des Sekretariats der Synode umfassen:



1)
2)
3)

4)

5)

6)

7)
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Zusammenstellung der Unterlagen aus dem vorsynodalen
Prozess mit den Texten zu den Themen auf der Tages-
ordnung der Synode in den offiziellen Arbeitssprachen;
Erstellung der Protokolle der Synodensitzungen;
Unterstiitzung der Arbeit des Plenums und der Synoden-
kommissionen;

Sicherstellung der funktionierenden Simultaniibersetzung
in den offiziellen Arbeitssprachen wahrend der Synoden-
diskussionen;

Einsetzung von besonderen Kommissionen sowohl fiir die
Abfassung der Pressemitteilungen, in denen die Offentlich-
keit unmittelbar tiber den Fortgang der Arbeit der Synode
informiert wird, als auch zur Vorbereitung der Botschaft
der Synode;

angemessene Information der Beobachter anderer christ-
licher Kirchen und Konfessionen, indem ihnen die Unter-
lagen zu den Themen auf der Tagesordnung der Synode
zur Verfligung gestellt werden;

umgehende Regelung aller unvorhergesehenen praktischen
oder verfahrenstechnischen Angelegenheiten.

Artikel 8 - Die Arbeit der Synode

Die Arbeit der Synode beginnt und schlief8t mit der panortho-
doxen Feier der Géttlichen Liturgie unter Vorsitz des Okume-
nischen Patriarchen und unter Teilnahme aller Vorsteher der
autokephalen Orthodoxen Kirchen oder ihrer Stellvertreter,
gemifl der Ordnung der heiligen Diptychen des Okumeni-
schen Patriarchats.

1)

2)

Gemaf3 dem festgesetzten Arbeitsprogramm und unter Be-
zug zu den Themen der Tagesordnung werden die einmii-
tig bei den panorthodoxen vorsynodalen Treffen und den
Versammlungen [Synaxis] der Vorsteher der autokephalen
Orthodoxen Kirchen approbierten Texte in den Plenarsit-
zungen oder in den Kommissionen der Synode beraten.

Neue Themen oder Punkte, die nicht einmiitig wihrend
der panorthodoxen vorsynodalen Treffen oder wihrend
der Versammlungen [Synaxis] der Vorsteher verabschiedet
wurden, konnen der Synode nicht zur Beratung vorgelegt
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werden, mit Ausnahme der Schlussbotschaft der Synode.
Der Entwurf dieser Schlussbotschaft wird durch eine eigene
panorthodoxe Kommission eine Woche vor dem Zusam-
mentreten der Synode vorbereitet und den Vorstehern der
Orthodoxen Kirchen zur Approbation unterbreitet.

Mit Ausnahme der Er6ffnungs- und der Schluss-Sitzung
der Synode finden alle Sitzungen unter Ausschluss der
Offentlichkeit statt.

Artikel 9 - Verlauf der Debatten

1)

2)

3)

Die Debatten werden in den offiziellen Sprachen der
Synode gefiihrt, d.h. auf Griechisch, Russisch, Franzosisch
und Englisch sowie Arabisch als Arbeitssprache. Simultan-
tibersetzungen werden zur Verfiigung gestellt.

Die Themen werden in der Reihenfolge diskutiert, in der
sie auf der Tagesordnung der Synode stehen; Debatten
sind strikt auf das Thema beschrankt, das fiir jede Sitzung
festgelegt ist.

Wortbeitrage ohne Bezug zum Thema sind untersagt und
fithren dazu, dass dem Redner das Wort entzogen wird, es
sei denn, sein Beitrag bezieht sich begriindet auf die Ge-
schiftsordnung oder auf eine personliche Angelegenheit; in
diesem Falle muss derjenige, der um das Wort bittet, die
verletzte Bestimmung der Geschiftsordnung angeben.

Artikel 10 - Teilnahme der Mitglieder an den Debatten
Die Debatten wihrend des Verlaufs der Synode sind frei; nie-
mand darf jedoch sprechen, ohne zuvor die Genehmigung

durch den Vorsitzenden der Synode erbeten und erhalten zu
haben.

1)

2)

Ein Synodenmitglied, das zur Diskussion eines Themas
beitragen mochte, reicht eine schriftliche Notiz bei dem
zustindigen Mitglied des Sekretariats der Synode ein. Die-
ses Sekretariatsmitglied fithrt die Liste mit der Reihenfolge
derer, die das Wort wiinschen, und legt diese dem Vorsit-
zenden der Synode vor.

Die Redezeit wihrend der Debatte betrigt hochstens zehn
Minuten; im Falle erneuter Wortmeldung, falls eine Klar-
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stellung notig ist oder wenn der Vorsitzende der Synode es
fiir notwendig oder hilfreich halt, fiinf Minuten. Die Vor-
steher der autokephalen Orthodoxen Kirchen haben fir
ihre Wortbeitrige das Recht auf die doppelte Redezeit.

3) Wortwechsel, die nicht zum Thema geho6ren, und jede per-
sonliche Auseinandersetzung zwischen Synodenmitgliedern
sind untersagt, da sie der Aufgabe der Synode fremd sind
und ihr sogar zuwiderlaufen.

Artikel 11 Textabinderungen

Vorschlége fiir Verbesserungen, Korrekturen oder Erginzun-

gen zu den Synodentexten, die einmiitig durch die panortho-

doxen vorsynodalen Treffen und durch die Versammlungen

[Synaxis] der Vorsteher verabschiedet worden sind, oder ent-

sprechende Vorschlige zur Botschaft der Synode

1) werden von den Delegationen der autokephalen Orthodo-
xen Kirchen dem Sekretariat der Synode unterbreitet und
durch den Vorsitzenden wahrend der Plenarsitzungen zur
offiziellen Entscheidung der Synode vorgelegt;

2) die Zustimmung zu den Abidnderungen erfolgt nach Ab-
schluss der Beratungen gemifl der panorthodoxen Praxis
nach dem Prinzip des Konsenses der Delegationen aller
autokephalen Orthodoxen Kirchen. Folglich sind Ande-
rungsvorschlige, die nicht einstimmig approbiert wurden,
nicht angenommen.

Artikel 12 - Abstimmung und Approbation von Texten

Die Abstimmung iiber die von der Synode beratenen und

tiberarbeiteten Texte zu den Themen auf der Tagesordnung

1) erfolgt - gemifl dem einstimmigen Beschluss der geheilig-
ten Synaxis der Vorsteher der Orthodoxen Kirchen - nach
autokephalen Orthodoxen Kirchen und nicht nach ein-
zelnen Mitgliedern von deren Delegationen bei der Synode.

2) Die Abstimmung nach Kirchen und nicht nach einzelnen
Mitgliedern schlief3t nicht aus, dass ein oder mehrere Hier-
archen der Delegation einer bestimmen autokephalen
Kirche mit vorgeschlagenen Abanderungen oder gesamten
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Texten nicht einverstanden sind. Die abweichende Mei-
nung wird in den Protokollen der Synode festgehalten.

3) Die Auswertung abweichender Meinungen wird als eine
innere Angelegenheit der autokephalen Kirche betrachtet,
in der sie geduflert worden sind. Diese Kirche kann eine Ja-
Stimme auf der Grundlage des Prinzips der internen Mehr-
heit abgeben, die von deren Vorsteher zum Ausdruck ge-
bracht wird. Aus diesem Grund muss jeder Delegation
hinreichend Zeit und Raum zur Verfiigung gestellt werden,
damit sie Gelegenheit hat, diese Frage intern zu beraten.

Artikel 13 — Annahme und Unterzeichnung der Texte

Die einstimmig angenommenen Dokumente zu den Themen

der Tagesordnung der Synode werden in den vier offiziellen

Sprachen erstellt und besitzen gleiche Autoritit:

1) Die Vorsteher der autokephalen Orthodoxen Kirchen set-
zen ihre Initialen auf jede Seite jedes Textes; sie setzen ihre
Initiale auf jede Seite jeder offiziellen Ubersetzung. Der
Vorsitzende und alle Mitglieder der Synode unterzeichnen
am Ende jedes Textes.

2) Die unterzeichneten Synodenentscheidungen und die Bot-
schaft der Heiligen und Grofien Synode werden durch das
Okumenische Patriarchat in Patriarchalen Schreiben an die
Vorsteher der autokephalen Orthodoxen Kirchen gesandt,
die ihrerseits diese Entscheidungen innerhalb ihrer jewei-
ligen Kirchen mitteilen. Die Dokumente besitzen panortho-
doxe Autoritit.

Artikel 14 - Teilnahme von Beobachtern

Beobachter anderer christlicher Kirchen und Konfessionen
sowie fithrende Personlichkeiten interchristlicher Organisatio-
nen sind bei der Er6ffnungs- und Schluss-Sitzung der Synode
anwesend, besitzen jedoch kein Stimm- oder Rederecht.

Artikel 15 - Verdffentlichung der Protokolle

Die Beratungen der Synode werden aufgezeichnet und sollen
durch eine panorthodoxe Sonderkommission am Sekretariat
der Synode transkribiert werden. Diese Sonderkommission
wurde durch Beschluss der Vorsteher aller autokephalen
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Orthodoxen Kirchen eingesetzt, um die Protokolle in den
offiziellen Sprachen der Synode zu veréffentlichen und allen
autokephalen Orthodoxen Kirchen zu tibermitteln.

Artikel 16 - Medien und Presse

1) Durch Beschluss des Vorsitzenden im Einvernehmen mit
den tibrigen Vorstehern der Orthodoxen Kirchen wird eine
Synodalkommission eingerichtet — bestehend aus vierzehn
Mitgliedern (eines aus jeder autokephalen Kirche), unter-
stiitzt von eigenen Beratern, um in regelméfligem Kontakt
die Medien iiber die laufenden Arbeiten der Synode zu
unterrichten.

2) Nur Journalisten mit ordnungsgemifler Akkreditierung
durch das Sekretariat fiir die Vorbereitung der Heiligen
und Groflen Synode kénnen bei der Eroffnungs- und der
Schluss-Sitzung der Synode anwesend sein.

Chambésy, 27. Januar 2016

t Bartholomdus, Okumenischer Patriarch, Vorsitzender

t Metropolit Gabriel von Leontopolis
(in Vertretung fiir Patriarch Theodoros von Alexandrien)

t Metropolit Isaak von Deutschland
(in Vertretung fiir Patriarch Johannes von Antiochien)

t Erzbischof Aristarchos von Konstantina
(in Vertretung fiir Patriarch Theophilos von Jerusalem)

t Patriarch Kirill von Moskau

t Patriarch Irinej von Serbien

t Patriarch Daniel von Rumdnien

t Patriarch Neofit von Bulgarien

t Patriarch Ilija von Georgien

t Erzbischof Chrysostomos von Neu-Justiniana und ganz Zypern

t Metropolit Germanos von Elis (in Vertretung von Erzbischof
Hieronymos von Athen und ganz Griechenland)

t Bischof Georg von Siemiatycze (in Vertretung von Erzbischof
Sawa von Warschau und ganz Polen)

t Erzbischof Anastasios von Tirana, Durrés und ganz Albanien

t Erzbischof Rastislav von Presov und den Tschechischen Landen
und der Slovakei

_g‘:?



Ansprache Seiner Allheiligkeit
Patriarch Bartholomius
bei der Eréffnungssitzung der Heiligen und Groflen Synode

Einst wurden die Sprachen verwirrt,

weil sie den Turmbau gewagt hatten;

nun werden die Sprachen entwirrt

durch die EingiefSung der Herrlichkeit géttlicher Erkenntnis.
Dort verurteilte Gott den Gottlosen wegen seiner Siinde;

hier erleuchtete Christus Fischer durch den Geist.

Dort wurde Uneinigkeit geschaffen um der Bestrafung willen;
heute ist Einheit gestiftet zum Heil unserer Seelen.

Aus der Vesper zum Pfingstfest

Verehrte Patriarchen, Metropoliten und Bischofe, geliebte
Briider, die die Heilige und Grofle Synode unserer Heiligen
Orthodoxen Kirche bilden, und alle hier bei dieser Eroffnungs-
sitzung Anwesenden, verehrter Herr Minister, liebe Beobach-
ter, Briider und Schwestern in Christus.

Wir loben und preisen unseren in der Dreifaltigkeit drei-
mal heiligen Gott, weil er uns gewiirdigt hat, uns wahrend
dieser heiligen Tage von Pfingsten an einem Ort zu versam-
meln, um ein grofies und heiliges Werk zu vollziehen, das die
Kirche Christi ihrer eigenen Natur nach betriftt: ,,Denn der
Ausdruck ,Kirche‘ bedeutet System und Synode®, wie der Kir-
chenvater mit dem ,goldenen Mund® sagt (Johannes Chry-
sostomus, Kommentar zu Psalm 149,1).

In der Tat, Briider, leitet sich der Ursprung der Einrichtung
der Synode, der wir heute in ihrer hochsten Form zu dienen
berufen sind, aus den Tiefen des Geheimnisses der Kirche her.
Es geht nicht nur um ein Element der kanonischen Tradition,
das wir iibernommen und bewahrt haben, sondern um eine
grundlegende theologische und dogmatische Wahrheit, ohne
die es keine Erlosung gibt. Wenn wir im heiligen Glaubens-
bekenntnis unseren Glauben an die Eine, Heilige, Katholische
und Apostolische Kirche bekennen, dann proklamieren wir
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zugleich ihre Synodalitit, die in der Geschichte all diese We-
sensmerkmale des Geheimnisses der Kirche inkarniert, das
heif3t ihre Einheit, Heiligkeit, Katholizitit und Apostolizitt.
Ohne Synodalitat zerfallt die Einheit der Kirche, die Heiligkeit
ihrer Glieder wird auf blofle individuelle Moral und Tugend-
lehre reduziert, die Katholizitdt wird geopfert zugunsten be-
stimmter individueller, kollektiver, nationaler oder anderer
weltlicher Interessen oder Absichten, und die apostolische
Botschaft wird zum Spielball verschiedener Hiresien und
Irrtiimer der menschlichen Vernunft.

Daher ist es nicht zufillig oder bedeutungslos, dass die
Synodalitit schon immer alle grundlegenden Dimensionen des
kirchlichen Lebens durchdrungen hat, von ihrer lokalen bis
hin zu ihrer universalen Ausdrucksform. Bereits in seinem
ersten Brief an die Korinther (1 Kor 11) identifiziert der hl.
Paulus die Kirche mit ,versammelt an einem Ort®, um die
Gottliche Eucharistie zu feiern. Als Leib Christi ist die Kirche
zugleich ,,die Gemeinschaft des Heiligen Geistes“ (2 Kor 13,13)
und ,die Fiille dessen, der alles in allem erfiillt® (Eph 1,23).
Niemand ist fiir sich selbst erldst, sondern nur als Glied des
Leibes der Kirche, in organischer Einheit und Gemeinschaft
mit anderen. Auf diesem Fundament griindet die Synodalitit
der Kirche. Die Kirche ist ihrer Natur nach ,,synodal®, weil sie
der ,Leib Christi“ und die ,,Gemeinschaft des Heiligen Geis-
tes” ist, der ,die gesamte Einrichtung der Kirche zusammen-
hilt“, wie wir am hohen Pfingstfest singen.

Die Kirche ist sich dieser theologischen Wahrheit zutiefst
bewusst und hat daher die Einrichtung der Synode von Anfang
an als Mittel genutzt, um die Wahrheit zu suchen und zu for-
mulieren, wann auch immer Zweifel oder Unsicherheit auf-
traten und ihre Einheit bedrohten. Schon in den Tagen der
Apostel wurde der Streit — der die Einheit der frithen Kirche
ernsthaft bedrohte - tiber die Weise, wie Heidenchristen in
den Leib der Kirche aufzunehmen sind, durch die Einberufung
der Apostelsynode gelost, iiber die der Evangelist Lukas uns in
der Apostelgeschichte berichtet. Es ist bemerkenswert, dass die
Entscheidungen dieser Synode von Anfang an als gottlich
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inspiriert betrachtet wurden, besiegelt durch den Heiligen
Geist: ,Denn dem Heiligen Geist und uns erschien es gut ...
(Apg 15,28). Aus diesem Grunde galten die Entscheidungen
der Synode als verbindlich fiir alle Glieder der Kirche, wahrend
alle, die die Annahme verweigerten, z.B. die judaisierende Par-
tei, auBerhalb der Kirche blieben und letztlich in Vergessen-
heit gerieten, weil sie in verschiedene haretische Gruppen zer-
fielen.

Nach dem Modell der Apostelsynode und inspiriert durch
das Bewusstsein, der Leib Christi und die Gemeinschaft des
Heiligen Geistes zu sein, gab die frithe Kirche der Einrichtung
der Synode den Platz der hdchsten und letzten Urteilsinstanz
in ihrem Leben, nicht nur in aulergewohnlichen Umsténden
von strittigen Fragen und Konflikten, sondern auch als Mittel
der Verwaltungsform auf bestindiger Grundlage. So fiihrte die
Erste Okumenische Synode regelmifige Synoden alle zwei
Jahre ein (Canon 5), um Streitigkeiten zwischen Mitgliedern
der Kirche, seien es Bischofe oder andere Kleriker, zu schlich-
ten. Dariiber hinaus legte eine Reihe von Lokalsynoden die
Weise der kirchlichen Verwaltung fest und formulierte dazu
die Heiligen Canones, die seither das Kirchenrecht bilden. Seit
dieser Zeit haben nur synodale Entscheidungen - nicht Posi-
tionen oder Meinungen Einzelner oder irgendwelcher Grup-
pen - fiir Glieder der Kirche Giiltigkeit und Autoritit, sowohl
in Verwaltungsangelegenheiten als auch in Fragen der Lehre.

Die Einrichtung der Synode wurde nicht nur die hochste
Urteilsinstanz fiir Leben und Glauben der Glieder der Kirche,
sondern auch das sichtbare Band der Gemeinschaft zwischen
den Lokalkirchen auf regionaler wie auf weltweiter Ebene. Das
in der frithen Kirche entwickelte System von Metropoliten und
Patriarchen griindete in der Synodalitit, wie im 34. Apostel-
canon formuliert. Danach miissen alle Bischéfe in jeder Epar-
chie oder in jedem grof3eren geographischen Gebiet immer die
Entscheidungen in Gegenwart des ,,Ersten® unter ihnen treffen
und ihn als ihr ,Haupt® betrachten, wihrend dieser seinerseits
immer im Einvernehmen mit ihnen entscheiden und handeln
muss. Diese goldene Regel der Synodalitit bestimmt seither in
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unserer Orthodoxen Kirche das Verstindnis des Primats, das
von ihr als Modell fiir alle christlichen Kirchen und Konfessio-
nen vorgelegt wird.

Die Einheit der Kirche erschopft sich jedoch nicht auf der
lokalen oder regionalen Ebene. Die Kirche bildet einen ein-
zigen Leib in der gesamten Welt, geeint in demselben Glauben
und in derselben Géttlichen Eucharistie und im sakramentalen
Leben, und deshalb benotigt sie die Synodalitit auch auf der
weltweiten Ebene. Diese Notwendigkeit wurde ausgedriickt
und erfiillt durch die Okumenischen Synoden, die in der Tat
einberufen wurden, wann immer es notig war, um die Einheit
aller Lokalkirchen auf weitweiter Ebene zu sichern, in Glau-
bensfragen oder in Angelegenheiten der Verwaltung und der
Pastoral. Diese Synoden reprisentierten alle Kirchen auf dem
Erdkreis und wurden von allen diesen Kirchen anerkannt,
insofern sie die hochste Autoritdt in der Kirche darstellten und
weiterhin darstellen und auf diese Weise deren Einheit wahren.

Die weltweite Einheit der Kirche wurde ungliicklicherweise
gestort durch die Unterbrechung der eucharistischen Commu-
nio, urspriinglich zwischen der Kirche von Rom und der Kir-
che von Konstantinopel, in der Folge zwischen der Romischen
Kirche und allen anderen Patriarchaten des Ostens. Aufler den
tibrigen ernsten Wunden, die dem Leib der Kirche zugefiigt
wurden, hatte diese Unterbrechung eine einseitige und unab-
hingige Praxis der Synodalitit in West und Ost zur Folge.
Trotz schwieriger historischer Umstinde, die sie wihrend des
gesamten zweiten Jahrtausends durchlebte, blieb unsere hoch-
heilige Orthodoxe Kirche der Anwendung der Synodalitit so-
wohl auf lokaler wie auf regionaler Ebene treu, ebenso auf
breiterer Ebene, wann immer es erforderlich war. Die Synoden
zur Verteidigung des Hesychasmus und zur Bekriftigung der
Theologie des hl. Gregor Palamas, die in Konstantinopel wih-
rend des 14. Jahrhunderts abgehalten wurden, die Synoden
von 1638, 1672, 1691, 1727, 1838, 1872, 1895 usw., die in der-
selben Stadt durchgefiihrt wurden, die Synode von Iasi 1642
und die Enzykliken der Orthodoxen Patriarchen des Ostens
von 1716/1725 und 1848 - sie alle geben Zeugnis von der Tat-
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sache, dass die Orthodoxe Kirche trotz duferer Schwierigkei-
ten ihr synodales Handeln sogar auf panorthodoxer Ebene nie
eingestellt hat.

In diesem Geist und in ihrer kanonischen Verantwortung
als Garant der Einheit innerhalb der Orthodoxen Kirche hat
das Okumenische Patriarchat alle oben genannten Synoden
fithrend mitgetragen und geleitet, sogar mit dem Versuch, eine
panorthodoxe Synode zu Beginn des 20. Jahrhunderts ein-
zuberufen, indem die Erste Vorsynodale Konferenz auf dem
Berg Athos im Jahr 1930 organisiert wurde; die bekannten
historischen Umstinde machten dieses Unternehmen jedoch
wiederum unmoglich. Diese Bemithung wurde nach dem Ende
des Zweiten Weltkriegs neu belebt durch unseren ehrwiirdigen
Vorginger, den Okumenischen Patriarchen Athenagoras, als
die panorthodoxen Konferenzen der Jahre 1961, 1963 und
1964 in Rhodos die Entscheidung trafen, die jetzt stattfindende
Heilige und Grofle Synode einzuberufen, die wir mit Gottes
Gnade heute eroffnen. Die lange Verzogerung bis zur Verwirk-
lichung dieser Synode, wiederum weitgehend aufgrund der in
der Zwischenzeit eingetretenen historischen Umstinde, mach-
ten die Einberufung nur noch notwendiger und dringlicher.

Fiir bestimmte Personen bleibt die skeptische Frage — die
zuweilen auch von Mitbriidern weniger guten Willens gestellt
und kultiviert wird -, warum die gegenwirtige Synode nétig
ist und was sie erreichen will. Thnen allen antworten wir in
Liebe:

a) Wie bereits gesagt, ist die Synodalitat Anzeichen und
Ausdruck des Geheimnisses der Kirche selbst. ,,Zusammen-
kommen an einem Ort“ ist ein Merkmal der Natur der Kirche.
Nur uniiberwindliche historische Umstinde konnen die Un-
tatigkeit der Einrichtung der Synode auf jeglicher Ebene,
einschliefllich der weltweiten Ebene, rechtfertigen. Die Ortho-
doxe Kirche sah sich in jiingerer Zeit hdufig mit solchen Um-
stinden konfrontiert und hat zuweilen die Einberufung einer
panorthodoxen Synode weiter aufgeschoben. Doch heute
konnen keinerlei duflere Umstinde einen solchen Aufschub
rechtfertigen. Wir miissten in der Tat Rechenschaft ablegen
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vor Gott und der Geschichte, wenn wir die Einberufung dieser
Synode weiter aufschieben wiirden.

b) Zur Einberufung der gegenwirtigen Synode verpflichte-
ten auch Griinde der Schlichtung interner Fragen der Ortho-
doxen Kirche. Diese Fragen entstanden in erster Linie als Er-
gebnis des Systems der kanonischen Struktur unserer Kirche,
das viele autokephale Kirchen umfasst, von denen jede ihre
eigenen Angelegenheiten frei aufgrund eigener Entscheidun-
gen regelt. Dadurch wird das Zeugnis der Kirche ,,mit einem
Mund und einem Herzen® in der heutigen Welt manchmal
schwierig, indem Missverstindnisse und Spannungen hervor-
gerufen werden, die das Bild der kirchlichen Einheit verdun-
keln. Das System der Autokephalie hat seine Wurzeln in der
frithen Kirche in Form der fiinf alten Sitze - Rom, Konstanti-
nopel, Alexandrien, Antiochien und Jerusalem -, bekannt als
Pentarchie, deren Einklang (symphonia) die hochste Darstel-
lung der kirchlichen Einheit war und in den Synoden zum
Ausdruck kam. Nach dem Bruch der Communio zwischen
dem Sitz des Alten Rom und den Sitzen des Ostens wurden
weitere Patriarchate und autokephale Kirchen zur Orthodoxen
Kirche hinzugefiigt; die Anerkennung des Status dieser Kir-
chen wurde auf eine kiinftige Okumenische Synode verscho-
ben, bis wir schliefilich die gegenwirtige kanonische Struktur
unserer hochheiligen Kirche erreicht haben.

Diese Struktur ist kanonisch und ekklesiologisch korrekt,
doch die Gefahr ihrer Verkehrung in eine Art ,,Féderation von
Kirchen®, von denen jede ihre eigenen Interessen und Ziele
verfolgt — die selbst nicht immer streng kirchlicher Natur sind
-, macht die Anwendung der Synodalitit erforderlich. Der
Mangel in der synodalen Praxis auf panorthodoxer Ebene trigt
zur Entwicklung eines Gefiihls der Selbstgentigsamkeit inner-
halb der einzelnen Kirchen bei und fithrt diese wiederum zu
introvertierten und egozentrischen Neigungen, zu der Haltung
»Ich brauche dich nicht®, die der Apostel Paulus in seinem
ersten Brief an die Korinther kritisiert (1 Kor 12,21). Wenn das
synodale System generell im Leben der Kirche verpflichtend
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ist, dann macht das System der Autokephalie es noch stirker
verpflichtend zum Schutz und Ausdruck seiner Einheit.

c) Die Notwendigkeit zur Einberufung dieser Synode ver-
schirfte sich durch die Tatsache, dass in den letzten Jahren
neue Herausforderungen aufgetaucht sind, die nach der For-
mulierung einer gemeinsamen Ausrichtung und Haltung
unter den einzelnen orthodoxen Kirchen verlangen. Das Phi-
nomen der orthodoxen Diaspora hat vor dem Hintergrund des
vergangenen und des jetzigen Jahrhunderts durch den raschen
Anstieg der Zahl der Migranten aus orthodoxen Regionen in
westliche Lander unvorhersehbare Ausmafle angenommen,
die eine seelsorgliche Betreuung erforderlich machen. Das
fithrte zu der bekannten und nicht streng kanonischen Situa-
tion, dass in ein und derselben Stadt oder Region mehr als ein
Bischof existiert. Fiir viele Menschen innerhalb und auflerhalb
der Orthodoxen Kirche ist das ein Skandal. Dieses Problem
kann nicht ohne eine panorthodoxen synodale Entscheidung
gelost werden.

d) Eine andere Frage, die im vergangenen Jahrhundert auf-
kam und bis heute fortbesteht, ist die Ausweitung von An-
strengungen zur Wiederherstellung der Einheit der Christen in
der sogenannten ,,Okumenischen Bewegung"“. Die orthodoxe
Beteiligung an diesem Bestreben erfolgte auf der Grundlage
von Entscheidungen, die entweder von einzelnen autokepha-
len Kirchen oder auf panorthodoxen Konferenzen getroffen
wurden. Im Hinblick auf ihren Ernst sollte diese Frage auch
durch die Heilige und Grof3e Synode untersucht werden, um
auf authentische Weise eine einheitliche Haltung der Ortho-
doxen Kirche zu formulieren.

Auch andere Fragen, die hauptsichlich in den letzten Jah-
ren aufkamen und synodale Entscheidung erfordern, machten
die Einberufung dieser Synode unerldsslich. Diese Themen
betreffen das innere Leben und die Organisation unserer Kir-
chen, einschliefllich der Weise der Proklamation der Autoke-
phalie und Autonomie fiir eine bestimmte Kirche. Dariiber
bestehen unter unseren Kirchen Streitigkeiten und Meinungs-
verschiedenheiten, die manchmal ihren Frieden untereinander
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gefihrden. Diese Themen sowie einige andere Themen pasto-
raler Art, die einer Losung im Licht der zeitgenossischen Her-
ausforderungen in der Welt bediirfen, bewogen diejenigen, die
entschlossen waren, die Heilige und Grofle Synode einzuberu-
fen, zur Formulierung ihrer Tagesordnung, die uns tibermittelt
wurde, vorbereitet durch die entsprechenden Kommissionen
und Vorsynodalen Konferenzen.

Natiirlich wissen wir, dass es andere Probleme gibt, die
heute die Menschheit in ihrem Alltag beunruhigen - etwa die
Beziehungen zu den Mitmenschen, zur natiirlichen Umwelt
sowie zu Gott selbst und zur Kirche. Der rasche Fortschritt
von Wissenschaft und Technik samt den damit verbundenen
bioethischen und geistlichen Herausforderungen, der Druck
des Sakularismus und die Erschiitterung traditioneller sozialer
Werte, militdrische Konflikte und Kriege sowie das daraus
hervorgehende Leid der Menschen - diese und andere existen-
zielle Probleme des heutigen Menschen kénnen die Orthodoxe
Kirche nicht gleichgiiltig lassen, die gerufen ist, darauf eine
Antwort aus dem Evangelium zu geben. Die gegenwirtige
Heilige und Grof3e Synode wird diese Themen zum Abschluss
ihrer Beratungen in ihrer Botschaft an die Welt ansprechen.
Thre wichtigste Aufgabe ist jedoch auf die bereits erwihnte
Tagesordnung beschrinkt und betrifft die inneren Angelegen-
heiten der Kirche. Denn bevor die Kirche ihr Wort an die Welt
richtet und mit deren Problemen ringt, muss sie zundchst ihr
eigenes Haus in Ordnung bringen, damit ihr Wort als glaub-
wiirdig befunden wird und von einer Kirche ausgeht, die in
allen Fragen geeint ist. Lassen Sie uns auflerdem nicht verges-
sen, dass unserer Absicht nach mit Gottes Hilfe dieser Synode
andere folgen werden, deren Ziel die Untersuchung der er-
wihnten und anderer dringender Probleme sein wird.

Sinn und Bedeutung dieser Synode liegen in erster Linie in
der Tatsache ihrer Verwirklichung - nach so vielen Jahrhun-
derten, in denen dies sich als unmoglich erwiesen hat. Dies
allein wire ausreichend, sie unter die grof3en Ereignisse der
Kirchengeschichte einzureihen.
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Im Blick auf all das ist die gegenwirtige Heilige und Grofie
Synode unserer hochheiligen Orthodoxen Kirche heute geru-
fen, ihre Arbeit zu beginnen. Unsere Arbeit ist sehr ernsthaft
und zugleich duflerst schwierig. Deshalb wurde sie wahrend
vieler Jahre mit grofler Sorgfalt und Miihe griindlich vorberei-
tet. Wir halten es daher fiir unsere Pflicht, die Dankbarkeit,
Wertschétzung und Anerkennung der Kirche all denen auszu-
sprechen, die fiir den erfolgreichen Abschluss dieses Projekts
gearbeitet und dazu beigetragen haben, sowohl denen, die
bereits im Herrn verstorben sind und zu deren Gedenken wir
wihrend der Géttlichen Liturgie am vergangenen Samstag
gebetet haben, am ,,Samstag der Seelen - unter Vorsitz seiner
Heiligkeit des Patriarchen von Alexandrien, dem wir danken
—, als auch den Lebenden, von denen die meisten jetzt unter
uns sind und die wir, jeden personlich, briiderlich umarmen
mit grofler Liebe und Hochachtung.

Die Frucht dieser langen und arbeitsreichen Vorbereitung
liegt in den Dokumenten vor, die nach ausgiebiger Diskussion
formuliert, gebilligt und unterzeichnet wurden, um an diese
heilige Korperschaft zur endgiiltigen Genehmigung als Ent-
scheidungen der Heiligen und Grof3en Synode weitergeleitet
zu werden. Wir méochten in Erinnerung rufen und betonen,
dass diese Dokumente bereits einstimmig durch die dazu voll
autorisierten Vertreter aller Orthodoxer Kirchen angenommen
worden sind, um wihrend der Beratungen der Synode An-
schuldigungen und Heftigkeiten zu vermeiden und den Ab-
schluss innerhalb der vereinbarten Fristen zu erleichtern.

Wie wir natiirlich wissen, enthalten diese Dokumente nicht
die bevorzugten Positionen und Meinungen aller unter uns,
und es ist durchaus verstidndlich, dass sie nicht jeden zufrie-
denstellen konnen. Vergessen wir nicht, dass diese Dokumente
von Vertretern aller vierzehn Kirchen entworfen wurden, von
denen jede in vollem Umfang mit deren Inhalt einverstanden
sein sollte. Jeder von uns ist daher aufgerufen, Verstindnis
und Achtung zu zeigen, wenn ein anderes Mitglied der Synode
sich nicht in der Lage sieht, die vorgeschlagenen Abanderun-
gen anzunehmen, und wir sollten nicht auf deren Annahme
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durch alle bestehen und dadurch die Einheit der Kirche ge-
fahrden.

Lasst uns also mit unserer Arbeit auf der Grundlage der
Dokumente vorgehen, die durch unsere Kirchen einstimmig
angenommen wurden und die jede Kirche bereits gebilligt hat.
Natiirlich ist dieses Vorgehen in keiner Weise bindend fiir die
gegenwirtige Synode, die auf der Grundlage berechtigter Vor-
schldge von Seiten jedes einzelnen Synodenmitglieds die Texte
abdndern kann. Doch wir heben nachdriicklich hervor, dass
jede Abdnderung an den bereits einstimmig gebilligten Doku-
menten nur dann giiltig ist, wenn sie von allen teilnehmenden
autokephalen Kirchen gebilligt wird. Dieses Vorgehen ist uns
auferlegt durch das Prinzip der Einstimmigkeit, auf das wir alle
uns festgelegt haben. Sollte eine Abdnderung, die von einem
oder mehreren Mitgliedern dieser geheiligten Korperschaft
vorgeschlagen wurde, aufgrund der Nicht-Annahme durch
eine oder mehrere Kirchen scheitern, dann ist dieser Vorschlag
abgelehnt und das Dokument behalt seine urspriinglich gebil-
ligte Formulierung, wie sie durch alle Mitglieder der Korper-
schaft angenommen und unterzeichnet wurde. Da wir uns auf
das Prinzip der Einstimmigkeit beziiglich der von der Synode
getroffenen Entscheidungen festgelegt haben, haben wir uns
gleichzeitig darauf festgelegt, dass jede vorgeschlagene Ande-
rung nur dann angenommen ist, wenn alle Schwesterkirchen
mit diesen Abinderungen einverstanden sind.

Wir hielten es fiir unsere Pflicht, an diese Punkte zu er-
innern - obwohl wir sicher sind, dass alle damit vertraut sind
-, um auf jeden Fall im Arbeitsverlauf der Synode Missver-
stindnisse zu vermeiden. Der gesamte Prozess der Arbeit
dieser geheiligten Korperschaft ist durch die von unseren Kir-
chen approbierte Geschiftsordnung festgelegt, und ich bitte
alle dringlich, diese sorgfaltig zu studieren und wihrend unse-
rer Beratungen treu anzuwenden. Als Vorsitzender werde ich
dafiir sorgen, dass die Geschiftsordnung getreulich von allen
Mitgliedern dieser geheiligten Korperschaft umgesetzt wird.

ok
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Und nun, geliebte Briider in Christus, lasst uns aufmerksam
sein fiir den Firsprechergeist, so dass wir darauf horen, ,,was
der Geist den Kirchen sagt (Offb 2,7), wiahrend wir ,,an einem
Ort*“ versammelt sind.

Die hochheilige Kirche, deren Glieder wir durch Gottes
Gnade sind, ist die Eine, Heilige, Katholische und Apostolische
Kirche, die wir im Glaubensbekenntnis als die einzige Arche
der Erlosung bezeugen. Diese Kirche ist der Leib Christi, der
insbesondere ,,beim Brotbrechen® (Apg 2,42) offenbar wird,
das heifdt im Sakrament der Heiligen Eucharistie, wie der hl.
Nikolaus Kabasilas sagt, wenn er treffend schreibt: ,,Wenn
jemand die Kirche Christi wahrnehmen kénnte |[...], wiirde er
nichts anderes sehen als nur den Leib des Herrn®. Und er fugt
hinzu: ,,Die Kirche ist symbolisiert in den Sakramenten, ins-
besondere in der Eucharistie, denn die Sakramente sind Leib
und Blut Christi“ (Uber die Géttliche Liturgie 38: PG 150,
452D). Aus diesem Grund ruft der Fiirsprechergeist uns in
erster Linie, unsere Einheit in der Gemeinschaft der Sakra-
mente wie unseren Augapfel zu wahren und alles zu meiden,
was eine Spaltung in der Kirche hervorrufen kénnte. Denn,
wie der hl. Johannes Chrysostomus schreibt: ,Nichts erziirnt
Gott so sehr wie eine Spaltung in der Kirche [...] Nicht einmal
das Blut des Martyriums kann diese Siinde tilgen“ (Kommen-
tar zum Epheserbrief, 11: PG 62,85). Indem diese Synode ihre
Arbeit mit der Feier des grofien Sakraments der Eucharistie
beginnt und schliefit, erklért sie die Bekréftigung unserer Ein-
heit ,,in den Sakramenten® und deren Bewahrung und Schutz
als ihr vorrangiges Ziel.

Doch die Einheit unserer Kirche liegt ebenfalls in unserem
gemeinsamen Glauben, ,.ein fiir allemal den Heiligen tiberlie-
fert” (Judas 3). Diesen Glauben bezeugen wir im heiligen Glau-
bensbekenntnis — bei unserer Taufe wie auch wihrend der
Heiligen Eucharistie sowie bei der Bischofsweihe —, und wir
Bischofe sind die Hiiter dieses Glaubens. Fiir die Orthodoxe
Kirche beruht dieser Glaube auf der Heiligen Schrift, wie sie
durch die Gott-tragenden Viter der Kirche verstanden, inter-
pretiert und bezeugt wird, insbesondere wenn sie zu 6kume-
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nischen Synoden versammelt sind und die Schrift als unver-
letzliche Bedingung der Einheit in den Sakramenten festhalten.

Der auf diese Weise ausgedriickte und vorgebrachte Glaube
wird nur auf synodale Weise durch die Kirche unfehlbar inter-
pretiert und proklamiert. Bedauerlicherweise gibt es in unserer
Zeit das weit verbreitete Phanomen gewisser Gruppen oder
Einzelner, die fiir sich selbst Unfehlbarkeit in der Interpreta-
tion der Viter und des Orthodoxen Glaubens beanspruchen
und all jene, die mit ihnen nicht tibereinstimmen, als ,,Héreti-
ker bezeichnen und manchmal sogar die Glaubigen gegen
ihre kanonischen Hirten aufwiegeln. In diesem Klima, das sich
als duflerst gefihrlich fir die Einheit der Kirche erweisen
konnte, sind diese Menschen geneigt zu vergessen, dass die
Grenzen zwischen Hiresie und Orthodoxie auf synodalem
Wege festgelegt werden und nur so, ob es nun um Fragen alter
oder jiingerer Lehrmeinungen geht. Keine Einzelperson oder
Institution aufler den geheiligten Synoden ist in der Lage,
Ansichten oder Positionen als ,,hiretisch“ zu deklarieren und
so fiir sich selbst Unfehlbarkeit in Anspruch zu nehmen. In
diesem Zusammenhang verurteilen wir die Charakterisierung
der gegenwirtigen Synode als ,,Rdubersynode®, sogar bevor sie
sich versammelt und ihre Entscheidungen im Heiligen Geist
getroffen hat.

Die Einheit der Kirche in der Heiligen Eucharistie und im
Orthodoxen Glauben, die diese Synode zu bekriftigen und zu
fordern wiinscht, ist untrennbar verbunden mit einer weiteren
Dimension: der kanonischen. Keine Heilige Eucharistie ist giil-
tig und Tragerin der gottlichen Gnade und Erlgsung, wenn sie
nicht im Namen des kanonischen Bischofs und durch kano-
nisch geweihte Kleriker vollzogen wird. Und kein Glaubens-
bekenntnis — wie orthodox es auch sein mag - ist Gott wohlge-
fallig und hat irgendeinen Wert, wenn es die Kirche spaltet.
Denn nach dem hl. Johannes Chrysostomus gilt: ,,Ein Schisma
in der Kirche zu stiften, ist kein geringeres Ubel als in Hiresie
zu verfallen® (Kommentar zum Epheserbrief, 12: PG 62,87).
Deshalb ordnet die Zweite Okumenische Synode ,jene, die
vorgeben, den gesunden Glauben zu bekennen, sich aber abge-
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trennt haben und Versammlungen gegen unsere kanonischen
Bischofe bilden®, derselben Kategorie zu wie die Héretiker
(Canon 6).

Dreifach ist also die Einheit, die der Fiirsprechergeist von
uns bei dieser Synode verlangt: die Einheit in den Sakramen-
ten, im Glauben und in der kanonischen Struktur der Kirche.
Diese drei Dimensionen durchdringen einander, und keine
kann ohne die anderen bestehen. Die Liebe, die ,,das Band der
Vollkommenbheit® ist, durchwirkt alle drei und hilt sie zusam-
men, zugleich mit dem Frieden, zu dem wir ,,in einem Leib®
(Kol 3,15) berufen sind. Indem wir ,.einander in Liebe tragen®
(Eph 4,2) und uns ,,miihen, die Einheit des Geistes im Band
des Friedens zu wahren® (Eph 4,3), sind wir berufen - auch
durch diese Synode -, die Einheit in Christus zu bewahren, zu
erbauen und zu verkiindigen, die der Fiirsprechergeist uns
gewihrt hat zur Ehre Gottes des Vaters.

Doch indem wir uns um die Einheit unserer Kirche sorgen,
sind wir auch verpflichtet uns zu erinnern, dass am heiligen
und groflen Pfingsttag ,,Christus alle zur Einheit rief, als er die
Feuerzungen austeilte” (Kontakion am Pfingstfest). Es wire
ein schwerwiegender Fehler, wenn wir uns in unserer Sorge
um die innere Einheit in der Orthodoxen Kirche gleichgiiltig
gegeniiber der Tatsache verhielten, dass viele, die ihren Glau-
ben an Christus bekennen, selbst wenn dies nicht auf rechte
und gesunde Weise geschieht, nicht in voller Gemeinschaft mit
uns sind und doch auf jede mogliche Weise mit uns die Wahr-
heit und Einheit suchen und bereit sind, mit uns aufrichtig
und in Liebe tiber die uns trennenden Fragen zu diskutieren.
Die Orthodoxe Kirche war schon immer und ist auch weiter-
hin bereit zu jeder Bemithung um die Einheit der an Christus
Glaubenden, ohne in irgendeiner Weise den von den Vitern
ererbten Glauben zu verfilschen. Deshalb hat unsere Synode
auf jhre Tagesordnung auch unsere Beziehung zu Christen
auflerhalb der Orthodoxen Kirche aufgenommen und heif3t
mit grofSer Liebe und Hochachtung die anwesenden einge-
ladenen Beobachter wihrend des offiziellen Beginns unserer
Beratungen willkommen.
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Die Stimme des Fiirsprechergeistes ruft alle zur Einheit und
ruft auch uns, unseren Blick zu wenden und unser Herz zu
weiten fiir alle Menschen und mit Liebe den Problemen ihres
Lebens zu begegnen, indem wir das Evangelium des Friedens
und der Liebe allen nah und fern verkiinden. Die Kirche exis-
tiert nicht fiir sich selbst, sondern fiir die gesamte Welt und
deren Erlosung. Thr Haupt ist Christus, ,,der Erstgeborene der
ganzen Schopfung®; durch Thn und auf Thn hin hat es Gott
gefallen, ,alles zu versohnen und Frieden zu stiften durch das
Blut Seines Kreuzes® (Kol 1,16.20). In vergleichbarer Weise ist
die Synode nicht fiir sich selbst zusammengerufen, sondern
»fur das ganze Volk Gottes, fiir die ganze Welt“ (A. Papaderos).

Soist die Versammlung der Kirche in der Synode im weite-
ren Sinne auch eine missionarische Versammlung. Sie wendet
sich nach auflen und geht ,,zu allen Volkern® (Mt 28,19), um
die Liebe Christi jeder Person zu vermitteln und teilzunehmen
an den Wechselfillen der Geschichte als ,,ein Zeichen an die
Volker” (Jes 11,12) fiir das kommende Reich Gottes, ohne sich
dieser Welt anzugleichen (R6m 12,2). Zugleich weigert sich
sich nicht, die vielfiltigen Kreuze auf ihre Schultern zu laden,
die alle Menschen tragen, und die Auferstehung zu verkiindi-
gen. Wihrend unserer Arbeit in der Synode ,,bei geschlossenen
Tiren® (Joh 20,19) und in der Erwartung, dass Jesus in unsere
Mitte tritt und uns Seinen Frieden und den Heiligen Geist
mitteilt, sollten wir immer im Sinn behalten: Die Mauern, die
diesen Raum umgeben, sind transparent, und auch die Welt
wartet darauf, aus unserem Mund zu héren, ,was der Geist
den Kirchen sagt“ (Oftb 2,7). Unsere Entscheidungen miissen
allen laut und klar die Botschaft vermitteln, dass unsere Kirche
zwar lber die ganze Welt zerstreut ist, jedoch untrennbar
vereint bleibt und alle zur Einheit durch den Fiirsprechergeist
ruft.

Ehrwiirdige und geliebte Briider im Herrn,

Wir feiern Pfingsten, die Herabkunft des Geistes, den Zeit-
punkt der VerheifSung und die Erftllung der Hoffnung. ,,Wie
grof’ und ehrwiirdig ist dieses Geheimnis!“ (Gregor der Theo-
loge, Homilie 41, Uber Pfingsten, 5: PG 36,436B).
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In der Tat, das Geheimnis von Pfingsten ist aus vielen
Griinden grof8 und ehrwiirdig, unter anderem aus dem Grund,
den der hl. Johannes Chrysostomus besonders hervorhebt:
»Denn weil die Jinger auf die Stimme ihres Meisters horten,
der sagt: ,Geht und macht alle Volker zu Jingern® [...], kommt
der Heilige Geist in Form von Zungen und teilt jedem die
Territorien der fiir den Erdkreis bestimmten Lehre zu, und
durch jede gegebene Zunge macht er, wie auf einer Schreib-
tafel, allen die anvertraute Autoritit und Lehre bekannt [...]
Und es geschah etwas Neues und Paradoxes: Wie in der Ver-
gangenheit Sprachen [Zungen] die Welt gespalten haben und
mangelnde Ubereinstimmung zur Spaltung verschirften, so
fithren nun Sprachen die Welt zusammen und vereinen in
Harmonie, was getrennt war“ (Kommentar zu Pfingsten, 2: PG
50,467).

Grof8 ist das Geheimnis von Pfingsten, doch das gilt auch
vom Geheimnis der Kirche Christi! Thre Einheit ebnet die
Verschiedenheit und Eigentiimlichkeit der Kulturen nicht ein:
jede von ithnen hort das Wort Gottes ,,in der eigenen Sprache®
(Apg 2,7). Deshalb umfasst die Kirche, die eine ist auf dem
ganzen Erdkreis, zugleich viele Kirchen und achtet sprachliche
und andere Eigenttimlichkeiten der Vélker an ihren Orten, ja
sie tragt bei vielen Gelegenheiten sogar zur Pflege und Ausge-
staltung dieser Eigenarten bei.

Durch die Verschiedenheiten der Sprachen und 6rtlichen
Kulturen ist die Kirche auf dem Erdkreis in Territorien ,auf-
geteilt®, wie der hl. Johannes Chrysostomus schreibt, als er die
kanonische Struktur der Kirche genau beschreibt. Der Aus-
druck ,, Territorium® wurde von unserer Kirche auch in ihrer
kanonischen Terminologie aufgenommen und verwendet, wo-
bei das Prinzip der genauen Abgrenzung jedes ,, Territoriums®
berticksichtigt wird.

Doch wihrend es viele Territorien gibt, ist die Welt eine.
Die Verschiedenheit der Sprachen und Kulturen, die einst
Spaltung unter den Volkern verursachte, bedroht weiterhin
deren Eintracht. Als Modell der Einheit muss die Kirche be-
standig dariiber wachen, dass die ,,Verschiedenheit® nicht zur
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»Spaltung fithrt, um mit dem hl. Maximus Confessor zu spre-
chen (Brief 12: PG 91,469), wihrend Einheit nicht zur Auf-
hebung der Verschiedenheit fiihrt.

Genau hier liegen Sinn und Bedeutung der Einrichtung,
der wir heute zu dienen berufen sind, wenn wir uns zu dieser
Synode versammeln. Jede Kirche und jeder von uns ist geru-
fen, unsere Meinungen vorzubringen, nicht aufzuzwingen.
Wir sind nicht nur gerufen zu sprechen, sondern auch zu
horen. Wir sind gerufen, die Einheit der Kirche Christi zu er-
bauen.

Bei dieser Aufgabe schreiten wir mit Gottesfurcht, Glaube
und Liebe voran, im Bewusstsein der uns auferlegten Verant-
wortung und unserer menschlichen Schwiche. So wenden wir
uns zusammen mit dem Meloden an unseren Herrn und Gott
und bitten ihn:

»Sei uns nahe, sei uns nahe, o Allgegenwirtiger,
so wie Du immer mit Deinen Aposteln warst
wie auch mit denen, die Dich ersehnen.

Mache Dich eins, erbarmender Gott,

damit wir Dir anhdngen und mit Lobpreis
Deinen allheiligen Geist verherrlichen. Amen.*

(Romanos der Melode, Matutin am Pfingstsonntag)

In der Gewissheit, dass dieses Gefiihl durch die gesamte heilige
Korperschaft geteilt wird, bringen wir unser Bedauern iiber die
Abwesenheit der Schwesterkirchen von Antiochien, Russland,
Bulgarien und Georgien aus unserem Kreis zum Ausdruck. Sie
haben uns in letzter Minute informiert, obwohl die meisten
unter ihnen ihre Mitwirkung und sogar die Namensliste ihrer
Delegationen bereits angekiindigt hatten. Und so kam in der
Tat ihre Absage in der zwolften Stunde fiir uns als eine unan-
genehme Uberraschung, um so mehr als diese Kirchen in allen
Phasen der Vorbereitung der Heiligen und GrofSen Synode bis
zur Geheiligten Synaxis der Vorsteher im vergangenen Januar
mitgewirkt hatten. Sie hatten also alle Gelegenheit, die Themen
anzusprechen, die sie nun als Rechtfertigung fiir ihre Abwe-
senheit anfiithren, bevor sie mit uns den Beschluss fassten und
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unterzeichneten, die Heilige und Grofle Synode einzuberufen.
Es fillt uns sehr schwer, dieses beispiellose Vorgehen zu ver-
stehen, und wir tiberlassen es dem Urteil der tibrigen Schwes-
terkirchen und der Geschichte.

Leider, liebe Briider, bedenken wir nicht immer die Folgen
unserer Entscheidungen und Handlungen fiir die Einheit der
Kirche und die Tatsache, dass wir durch die Verwundung der
Einheit der Kirche uns selbst verwunden. Keiner von uns und
keine unserer Kirche kann isoliert von den iibrigen Schwester-
kirchen bestehen. Wir orthodoxe Christen sind keine Fodera-
tion von Kirchen und sollten uns nicht als solche verhalten.
Wir sind eine Kirche, ein Leib, und jegliche Differenzen unter
uns miissen wir allein auf synodalem Wege 16sen. So haben
wir es von der geheiligten Tradition unserer Viter empfangen,
und so miissen wir es einhalten. Jeder Schlag gegen die Synode
ist ein Schlag gegen den Selbstand der Kirche und trifft sogar
die Urheber dieser Schlige. Es ist hart, ,gegen den Stachel
auszuschlagen® (Apg 26,14). Insbesondere dann, wenn die Ab-
wesenheit von der Synode erfolgt, nachdem deren Einberufung
bereits von uns allen bejaht und unterzeichnet worden ist, ist
unsere Integritit und Ernsthaftigkeit infragegestellt zum Scha-
den des ganzen Bildes unserer heiligen Kirche, nach innen wie
nach auflen.

Wie es wihrend der jahrhundertelangen Geschichte der
Kirche oft geschah, verhinderte die unfreiwillige oder freiwil-
lige Abwesenheit gewisser Kirchen von den Synoden keines-
wegs deren Durchfithrung, sei es auf lokaler oder weltweiter
Ebene. Daher muss die gegenwirtige Synode, die von uns im
Einvernehmen aller hochheiligen Orthodoxen Kirchen ein-
berufen wurde, trotz der Abwesenheit gewisser Kirchen ihre
Arbeit fortsetzen, wie es auf panorthodoxe Weise entschieden
wurde.

Moge der Allheilige Geist uns fithren und uns beistehen.



Botschaft der Heiligen und Grofen Synode
der Orthodoxen Kirche

An das orthodoxe Volk und an alle Menschen guten Willens

Wir loben und preisen Gott, ,,den Vater des Erbarmens
und Gott allen Trostes“ [2 Kor 1,3], der uns gewdhrt hat, uns
wihrend der Pfingstwoche (18. bis 26. Juni 2016) auf Kreta zu
versammeln, wo in der Frithzeit des Lebens der Kirche der
Apostel Paulus und sein Schiiler Titus das Evangelium verkiin-
deten. Wir danken dem Dreieinen Gott, der uns Seine Huld
schenkte, auf dass wir einmiitig voranschreiten und die Arbeit
der Groflen und Heiligen Synode zum Abschluss bringen
konnten, die von Seiner Allheiligkeit Patriarch Bartholomius
im Einvernehmen mit den Vorstehern der autokephalen
Orthodoxen Lokalkirchen einberufen wurde.

In Treue zum Beispiel der Apostel und unserer gottesfiirch-
tigen Viter haben wir aufs Neue das Evangelium der Freiheit
studiert, ,zu der Christus uns befreit hat“ (Gal 5,1). Grundlage
unserer theologischen Diskussionen war die Gewissheit, dass
die Kirche nicht fiir sich selbst lebt. Sie tibermittelt das Zeugnis
fir das Evangelium der Gnade und Wahrheit und bietet dem
ganzen bewohnten Erdkreis die Gaben Gottes: Liebe, Frieden,
Gerechtigkeit, Verschnung, die Kraft des Kreuzes und der
Auferstehung und die Erwartung der Ewigkeit.

1. Das vorrangige Anliegen der Synode bestand in der Ver-
kiindigung der Einheit der orthodoxen Kirche. Gegriindet in
der Eucharistie und der apostolischen Nachfolge der Bischofe,
muss die bestehende Einheit gestarkt werden und neue Friich-
te tragen. Die Eine, Heilige, Katholische und Apostolische
Kirche ist eine gottlich-menschliche Gemeinschaft, ein Vor-
geschmack und eine Erfahrung der Eschata in der Heiligen
Eucharistie. Als fortdauerndes Pfingsten ist sie eine propheti-
sche Stimme, die nicht zum Schweigen gebracht werden kann,
Gegenwart und Zeugnis fiir das Reich des Gottes der Liebe.



Botschaft 31

In Treue zu der einmiitigen apostolischen Tradition und
ihrer sakramentalen Erfahrung stellt die orthodoxe Kirche die
authentische Fortfiihrung der Einen, Heiligen, Katholischen
und Apostolischen Kirche dar, wie sie im Glaubensbekenntnis
bezeugt ist und durch die Lehre der Kirchenviter bestitigt
wird. Die Kirche lebt aus dem Geheimnis der ,,Géttlichen
Okonomie* in ihrem sakramentalen Leben, mit der Heiligen
Eucharistie als Mitte.

Die orthodoxe Kirche driickt ihre Einheit und Katholizitit
auf synodale Weise aus. Synodalitit durchzieht ihre gesamte
Organisation, die Weise ihrer Entscheidungsfindung und die
Bestimmung ihres Weges. Die autokephalen Orthodoxen
Kirchen stellen keine Foderation von Kirchen dar, sondern die
Eine, Heilige, Katholische und Apostolische Kirche. Indem
jede Lokalkirche die Géttliche Eucharistie darbringt, ist sie die
ortliche Gegenwart und Gestaltwerdung der Einen, Heiligen,
Katholischen und Apostolischen Kirche. In Bezug auf die
orthodoxe Diaspora in verschiedenen Lindern der Welt wurde
beschlossen, die Einrichtung der Bischofsversammlungen fort-
zufiihren, bis eine strenge kanonische Losung (Akribie) ver-
wirklicht werden kann. Diese Versammlungen setzen sich aus
den kanonischen, von jeder autokephalen Kirche ernannten
Bischofen zusammen, die ihren jeweiligen Kirchen angehéren
und diesen weiterhin unterstellt bleiben. Die rechte Arbeits-
weise dieser Bischofsversammlungen garantiert die Achtung
vor dem orthodoxen Prinzip der Synodalitit.

Bei den Beratungen der Heiligen und Grofien Synode
wurde die Bedeutung der Versammlungen [Synaxis] der Vor-
steher, die stattgefunden haben, hervorgehoben, und es wurde
der Vorschlag gemacht, die Heilige und Grofle Synode zu einer
festen Institution zu machen, die alle sieben oder zehn Jahre
einberufen wird.

2. Wenn wir die Eucharistie feiern und fiir die ganze Welt
beten, miissen wir die ,,Liturgie nach der Géttlichen Liturgie®
weitertragen und damit das Zeugnis des Glaubens fiir alle nah
und fern [Eph 2,17] ablegen, in Ubereinstimmung mit dem
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klaren Auftrag des Herrn vor seiner Himmelfahrt: ,und ihr
werdet meine Zeugen sein in Jerusalem und in ganz Judda und
Samarien und bis an die Grenzen der Erde“ (Apg 1,8). Die
Neuevangelisierung des Volkes Gottes in den modernen, saku-
larisierten Gesellschaften und die Evangelisierung derer, die
Christus noch nicht kennengelernt haben, bleiben eine unauf-
horliche Verpflichtung fiir die Kirche.

3. Unsere Kirche entspricht ihrer Verpflichtung, Zeugin der
Wabhrheit und des apostolischen Glaubens zu sein, indem sie
groflen Wert auf den Dialog legt, vor allem mit den nicht-
orthodoxen Christen. Auf diese Weise lernt die tibrige christ-
liche Welt die echte orthodoxe Tradition, den Wert der Lehre
der Kirchenviter sowie das liturgische Leben und den Glauben
der orthodoxen Christen besser kennen. Die von der orthodo-
xen Kirche gefiihrten Dialoge schliefen keinesfalls einen Kom-
promiss in Glaubensfragen ein.

4. Die Ausbriiche von Fundamentalismus, die sich in verschie-
denen Religionen beobachten lassen, sind Ausdruck einer
krankhaften Religiositit. Ein niichterner interreligiéser Dia-
log trigt wesentlich zu gegenseitigem Vertrauen, Frieden und
Versshnung bei. Das Ol der religidsen Erfahrung muss ver-
wendet werden, um die Wunden des anderen zu verbinden
und zu heilen, statt das Feuer militarischer Konflikte neu zu
entfachen. Die orthodoxe Kirche verurteilt entschieden die
Ausweitung von militarischer Gewalt, Verfolgungen, Ver-
treibung und Ermordung von Angehorigen religiéser Min-
derheiten, Zwangsbekehrungen, das Schleusen von Fliicht-
lingen, Entfithrungen, Folter und die abscheulichen Hinrich-
tungen. Sie prangert die Zerstérung von Kirchen, religiosen
Symbolen und Kulturdenkmalern an. Insbesondere driickt sie
ihre tiefe Besorgnis tiber die Lage der Christen und aller ver-
folgten Minderheiten im Nahen Osten aus. Sie fordert die
internationale Gemeinschaft in der Region auf, die einhei-
mischen Orthodoxen sowie andere Christen und alle Bevolke-
rungsgruppen zu schiitzen, die ein unverduflerliches Recht
haben, in ihren Lindern als Biirger mit gleichen Rechten zu
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bleiben. Unsere Synode appelliert an alle Beteiligten, unver-
ziiglich systematische Anstrengungen zu unternehmen, um
eine Losung der militdrischen Auseinandersetzungen im
Nahen Osten zu erzielen, diese zu beenden und allen Ver-
triebenen die Riickkehr in ihre Heimat zu erméglichen.

Wir appellieren insbesondere an die politischen Macht-
haber, so zu handeln, dass Frieden und Gerechtigkeit in den
Herkunftslaindern der Fliichtlinge die Oberhand gewinnen.
Wir fordern die Behorden, die Biirger und die orthodoxen
Christen in den Lindern, in denen Fliichtlinge Zuflucht fin-
den, auf, Hilfe zu leisten bis zur Grenze oder gar iiber die
Grenze ihrer Moglichkeiten hinaus.

5. Der moderne Sikularismus erstrebt die Autonomie des
Menschen von Christus und vom geistlichen Einfluss der
Kirche, die sie willkiirlich mit Konservatismus gleichsetzt. Die
westliche Kultur tragt jedoch die unausloschliche Pragung des
Beitrags aus der Zeit des Christentums. Die Kirche unter-
streicht dartiber hinaus die Heilsbedeutung Christi, des Gott-
Menschen, und seines Leibes als Ort und Weise eines Lebens
in Freiheit.

6. Im Gegensatz zum zeitgenossischen Verstindnis der Ehe
betrachtet die orthodoxe Kirche die unauflosliche liebende
Verbindung von Mann und Frau als ,ein grofles Geheimnis
[...] Christi und der Kirche“ [Eph 5,32]. Ebenso bezeichnet sie
die Familie, die daraus entspringt und die einzige Garantie fiir
die Erziehung von Kindern darstellt, als eine ,,kleine Kirche®.

Die Kirche hat immer den Wert der Enthaltsamkeit her-
vorgehoben. Christliche Askese unterscheidet sich jedoch
grundlegend von allen dualistischen Formen der Askese, die
den Menschen vom Leben und von seinem Néchsten trennen;
sie verbindet sich ganz im Gegenteil mit dem sakramentalen
Leben der Kirche. Enthaltsamkeit betrifft nicht nur das Leben
im Kloster. Das asketische Ethos ist ein Merkmal des christ-
lichen Lebens in all seinen Auspriagungen.

ook
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Neben den spezifischen Themen, zu denen Beschliisse gefasst
wurden, nimmt die Heilige und Grof3e Synode kurz zu folgen-
den wichtigen und aktuellen Fragen Stellung:

7. In Bezug auf die Frage der Beziehungen zwischen dem
christlichen Glauben und den Naturwissenschaften vermeidet
die orthodoxe Kirche die Bevormundung wissenschaftlicher
Forschung und nimmt nicht zu jeder wissenschaftlichen Frage
Stellung. Sie dankt Gott, der den Wissenschaftlern die Gabe
verleiht, unbekannte Dimensionen der gottlichen Schopfung
sichtbar zu machen. Die moderne Entwicklung der Naturwis-
senschaften und der Technik fiihrt zu radikalen Veranderun-
gen in unserem Leben. Dies bringt erhebliche Vorteile mit
sich, etwa die Erleichterung des téglichen Lebens, die Behand-
lung von schweren Krankheiten, vereinfachte Kommunikation
miteinander, die Erforschung des Weltraums usw. Allerdings
gibt es auch viele negative Folgen wie die Manipulation der
Freiheit, den allmihlichen Verlust von wertvollen Traditionen,
die Zerstorung der natiirlichen Umwelt und die Infragestel-
lung moralischer Werte. Wissenschaftliche Erkenntnis, so
rasch sie auch voranschreiten mag, motiviert weder den Willen
des Menschen noch liefert sie Antworten auf ernste moralische
und existenzielle Fragen und auf die Suche nach dem Sinn des
Lebens und der Welt. Diese Fragen erfordern einen geistlichen
Zugang, den die orthodoxe Kirche durch eine Bioethik zu
schaffen versucht, die auf christlicher Ethik und auf der Lehre
der Kirchenviter griindet. Zugleich mit ihrer Achtung vor der
Freiheit der wissenschaftlichen Forschung weist die orthodoxe
Kirche auf die Gefahren hin, die sich in manchen wissen-
schaftlichen Errungenschaften verbergen, und betont die
Wiirde des Menschen und seine gottliche Bestimmung.

8. Die heutige 6kologische Krise hat erwiesenermaflen geistige
und moralische Ursachen. Thre Wurzeln sind verbunden mit
Gier, Geiz und Egoismus, die zu einem gedankenlosen Ge-
brauch natiirlicher Ressourcen fithren, zum Ausstofy von
Schadstoffen in die Atmosphére und zum Treibhauseffekt. Die
christliche Antwort auf das Problem verlangt Reue (metanoia)
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fir die Missbréiuche, eine asketische Geisteshaltung als Gegen-
pol zu tibermifligem Konsum und zugleich die Pflege des
Bewusstseins, dass der Mensch Verwalter und nicht Besitzer
der Schopfung ist. Die Kirche betont unaufhérlich, dass kiinf-
tige Generationen ebenfalls ein Recht auf die natiirlichen Res-
sourcen haben, die der Schopfer uns gegeben hat. Deshalb
wirkt die orthodoxe Kirche aktiv in den verschiedenen inter-
nationalen 6kologischen Initiativen mit und hat den 1. Sep-
tember als Tag des Gebets fiir den Schutz der natiirlichen
Umwelt bestimmt.

9. Der Nivellierung und unpersonlichen Gleichmacherei, die
in so vielen Formen begiinstigt wird, stellt die Orthodoxie die
Achtung vor den besonderen Merkmalen einzelner Volker
entgegen. Sie widersetzt sich auch Bestrebungen, die Wirt-
schaft zum Selbstzweck zu erheben und sie von den mensch-
lichen Grundbediirfnissen abzuldsen. Der Fortschritt der
Menschheit ist nicht nur durch eine Erhohung des Lebens-
standards oder die wirtschaftliche Entwicklung auf Kosten
geistiger Werte bedingt.

10. Die orthodoxe Kirche mischt sich nicht in die Politik ein.
Thre Stimme bleibt unterscheidbar und zugleich prophetisch,
als forderliches Eingreifen zum Wohl des Menschen. Die Men-
schenrechte stehen heute im Mittelpunkt einer Politik, die auf
die sozialen und politischen Krisen und Umbriiche antwortet
und versucht, die Biirger vor der Willkiir des Staates zu schiit-
zen. Unsere Kirche fiigt dariiber hinaus die Verpflichtungen
und die Verantwortung der Biirger hinzu und die Notwendig-
keit zu einer bestdndigen Selbstkritik auf Seiten der Politiker
wie der Biirger, um die Gesellschaft zu verbessern. Wie sie vor
allem betont, iberschreitet das orthodoxe Ideal der Achtung
der Menschenwiirde den Horizont der etablierten Menschen-
rechte, und ,,das grofite von allem ist die Liebe® [1 Kor 13,13],
wie Christus offenbart hat und wie alle Glaubigen, die ihm
nachfolgen, es leben. Zugleich besteht sie darauf, dass ein
grundlegendes Menschenrecht der Schutz der Religionsfreiheit
ist - namentlich die Freiheit des Gewissens, des Glaubens und
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der Religion, einschliefllich der Freiheit, allein und in Gemein-
schaft, privat und in der Offentlichkeit die eigene Religion im
Gottesdienst und im Alltag auszuiiben, das Recht, die eigene
Religion offentlich zu bekennen, sowie das Recht der Reli-
gionsgemeinschaften zur religiésen Erziehung und zur vollen
Ausiibung ihrer religiésen Pflichten, ohne jegliche Form direk-
ter oder indirekter Einmischung des Staates.

11. Die orthodoxe Kirche wendet sich an die jungen Men-
schen, die nach der Fiille des Lebens suchen, voller Freiheit,
Gerechtigkeit, Kreativitit und Liebe. Sie ladt sie ein, sich be-
wusst mit der Kirche Dessen zu verbinden, der die Wahrheit
und das Leben ist, damit sie kommen und ihre Lebenskraft
dem Leib der Kirche anbieten, ihre Angste, ihre Sorgen und
Erwartungen. Junge Menschen sind nicht nur die Zukunft,
sondern auch die dynamische und kreative Gegenwart der
Kirche, sowohl auf lokaler als auch auf weltweiter Ebene.

12. Die Heilige und Grofle Synode hat unseren Horizont
geoffnet fir die vielfiltige und vielgestaltige Welt von heute.
Sie hat unsere Verantwortung betont, an Ort und Stelle und in
der Zeit, immer in der Perspektive der Ewigkeit. Unter Wah-
rung ihres mystischen und soteriologischen Charakter ist die
orthodoxe Kirche zugleich sensibel fiir den Schmerz, die Not
und den Ruf nach Gerechtigkeit und Frieden der Vélker in der
Welt. Sie ,,verkiindet Sein Heil von Tag zu Tag, erzéhlt bei den
Vélkern von Seiner Herrlichkeit, bei allen Nationen von Sei-
nen Wundern® (Psalm 95[96], 2-3).

Lasst uns beten, dass ,,der Gott aller Gnade, der uns in
Christus zu Seiner ewigen Herrlichkeit berufen hat, uns, die
wir kurze Zeit leiden miissen, wiederaufrichten, starken, krafti-
gen und auf festen Grund stellen wird. Sein ist die Macht in
Ewigkeit. Amen® (1 Petr 5,10-11).



Enzyklika der Heiligen und Grof3en Synode
der Orthodoxen Kirche

Im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen
Geistes.

Mit einem Hymnus des Dankes preisen und verehren wir Gott
in der Dreifaltigkeit, der uns gewéhrt hat, uns wahrend der
Tage des Pfingstfestes auf der Insel Kreta zu versammeln, die
geheiligt ist durch den hl. Paulus, den Vélkerapostel, und
seinen Jiinger Titus, seinen ,treuen Sohn im gemeinsamen
Glauben® (Tit 1,4), und durch die Inspiration des Heiligen
Geistes die Sitzungen dieser Heiligen und Groflen Synode
unserer Orthodoxen Kirche abzuschlieflen. Sie wurde einbe-
rufen von Seiner Allheiligkeit, dem Okumenischen Patriarchen
Bartholomius, im Einvernehmen mit den Hochwiirdigsten
Vorstehern der Hochheiligen Orthodoxen Kirchen - zum
Ruhme Seines allerheiligsten Namen und zum grofen Segen
fir Sein Volk und die ganze Welt, da wir mit dem gottlichen
Paulus bekennen: ,,Als Diener Christi soll man uns betrachten
und als Haushalter von Geheimnissen Gottes“ (1 Kor 4,1).
Die Heilige und Grof3e Synode der Einen, Heiligen, Katho-
lischen und Apostolischen Kirche stellt ein authentisches
Zeugnis des Glaubens an Christus dar, den Gottmenschen, den
eingeborenen Sohn und das Wort Gottes, der durch Seine
Inkarnation, durch all Sein Wirken auf Erden, durch Sein
Opfer am Kreuz und durch Seine Auferstehung den Dreieinen
Gott als grenzenlose Liebe offenbart hat. Daher richten wir mit
einem Mund und einem Herzen diese Botschaft der ,,Hoff-
nung, die in uns ist“ (1 Petr 3,15), nicht allein an die S6hne
und Tochter unserer allerheiligsten Kirche, sondern an jedes
menschliche Wesen, ,,die Nahen und die Fernen“ (Eph 2,17).
»Unsere Hoffnung“ (1 Tim 1,1), der Erloser der Welt, wurde
offenbart als ,,Gott mit uns“ (Mt 1,23) und als Gott ,,fiir uns
alle (Rom 8,32), der ,,will, dass alle Menschen gerettet werden
und zur Erkenntnis der Wahrheit gelangen® (1 Tim 2,4). In-
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dem wir Seine Barmherzigkeit verkiinden und Seine grofien
Wohltaten nicht verschweigen, in Erinnerung an die Worte
des Herrn, dass ,Himmel und Erde vergehen, aber meine
Worte niemals vergehen® (Mt 24,35), und ,,erfiillt mit Freude®
(1 Joh 1,4) verkiinden wir das Evangelium des Glaubens, der
Hoffnung und der Liebe und schauen voraus auf jenen ,, Tag
ohne Abend, ohne Abfolge und ohne Ende® (Basilius der Gro-
Be, Uber das Hexaémeron 2: PG 29,54). Die Tatsache, dass wir
»unser Birgerrecht im Himmel® (Phil 3,20) haben, schwicht
in keiner Weise, sondern starkt unser Zeugnis in der Welt.

Hierin folgen wir der Tradition der Apostel und unserer
Viter, die Christus und die durch Ihn rettende Erfahrung des
Glaubens der Kirche verkiindeten. Sie sprachen von Gott ,,wie
Fischer, die ein Netz auswerfen®, d.h. in apostolischer Weise,
zu den Menschen jeder Zeit, um ihnen das Evangelium der
Freiheit zu Gbermitteln, ,fir das Christus uns frei gemacht
hat® (Gal 5,1). Die Kirche lebt nicht fiir sich selbst, sie bringt
sich dar fiir die gesamte Menschheit, um die Welt zu erheben
und zu erneuern zu einem neuen Himmel und einer neuen
Erde (Oftb 21,1). So bezeugt sie das Evangelium und teilt die
Gaben Gottes auf dem Erdkreis aus: Liebe Gottes, Frieden,
Gerechtigkeit, Versohnung, die Macht der Auferstehung und
die Erwartung des ewigen Lebens.

I. Die Kirche: Leib Christi und Bild der Heiligen Dreifaltigkeit

1. Die Eine, Heilige, Katholische und Apostolische Kirche ist
eine gottmenschliche Gemeinschaft nach dem Bild der Heiligen
Dreifaltigkeit, Vorgeschmack und Erfahrung des Eschaton in
der Heiligen Eucharistie und Offenbarung der Herrlichkeit der
Dinge, die kommen. Als ein fortdauerndes Pfingsten ist sie die
prophetische Stimme in dieser Welt, die nicht zum Schweigen
gebracht werden kann, Gegenwart und Zeugnis von Gottes
Koénigtum, ,,das mit Macht gekommen ist“ (Mk 9,1). Die Kir-
che als der Leib Christi ,,versammelt® (Mt 23, 7) die Welt bei
Ihm, verkldrt sie und trankt sie mit ,,dem Wasser, das in das
ewige Leben quillt“ (Joh 4,14).
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2. Die Tradition der Apostel und Viter, die den Worten des
Herrn und Griinders der Kirche folgten, der beim letzten
Abendmahl mit Seinen Jingern das Geheimnis der Heiligen
Eucharistie eingesetzt hat, haben den Charakter der Kirche als
»Leib Christ® (Mt 25,26; Mk 14,22; Lk 22,19; 1 Kor 10,16-17;
11,23-29) unterstrichen, immer in Verbindung mit dem Ge-
heimnis der Inkarnation des Sohnes und Wortes Gottes aus
dem Heiligen Geist und der Jungfrau Maria. In diesem Geist
wurde immer die unauflosliche Beziehung zwischen dem ge-
samten Geheimnis der Géttlichen Okonomie der Kirche und
dem Geheimnis der Heiligen Eucharistie betont, eine Bezie-
hung, die bestandig im sakramentalen Leben der Kirche durch
das Wirken des Heiligen Geistes bekrftigt wird.

Die Orthodoxe Kirche, die dieser einmiitigen apostolischen
Tradition und sakramentalen Erfahrung treu bleibt, stellt die
authentische Fortfiihrung der Einen, Heiligen, Katholischen und
Apostolischen Kirche dar, wie sie im Glaubensbekenntnis be-
zeugt ist und durch die Lehre der Viter bestitigt wird. Daher
ist sie sich ihrer hohen Verantwortung bewusst, nicht allein
den authentischen Ausdruck dieser Erfahrung im Leib der
Kirche selbst zu sichern, sondern auch ein glaubwiirdiges
Zeugnis der Wahrheit fiir die ganze Menschheit zu geben.

3. In ihrer Einheit und Katholizitat ist die Orthodoxe Kirche
die Kirche der Synoden - von der Apostelsynode in Jerusalem
(Apg 15,5-29) bis zum heutigen Tage. Die Kirche ist in sich
selbst eine Synode, errichtet von Christus und geleitet vom
Heiligen Geist, im Einklang mit den apostolischen Worten:
»Dem Heiligen Geist und uns erschien es gut ...“ (Apg 15,28).
Durch die 6kumenischen und die lokalen Synoden verkiindet
die Kirche damals wie heute das Mysterium der Heiligen Drei-
faltigkeit, offenbart durch die Inkarnation des Sohnes und
Wortes Gottes. Das synodale Wirken setzt sich in der Ge-
schichte ununterbrochen fort durch die spiteren Synoden mit
universaler Autoritit wie z.B. die Grofe Synode (879/880), die
zur Zeit des Patriarchen Photius des Grofien von Konstantino-
pel einberufen wurde, und ebenso die Grofien Synoden, die
zur Zeit des hl. Gregor Palamas einberufen wurden (1341,
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1351, 1368), um dieselbe Wahrheit des Glaubens zu bestitigen,
besonders was den Ausgang des Heiligen Geistes und die Teil-
habe des Menschen an den ungeschaffenen Géttlichen Ener-
gien angeht, weiterhin durch die Heiligen und Groflen Syno-
den, die in Konstantinopel einberufen wurden: 1484, um die
Unionssynode von Florenz (1438/39) zu verwerfen; 1638, 1642,
1672 und 1691, um protestantische Glaubenssitze zuriickzu-
weisen; 1872, um den Ethnophyletismus als eine ekklesiolo-
gische Haresie zu verurteilen.

4. Heiligkeit des Menschen ist nicht vorstellbar aulerhalb des
Leibes Christi, ,,der die Kirche ist“ (Eph 1,23). Heiligkeit geht
von dem aus, der allein heilig ist. Sie ist Teilhabe der Mensch-
heit an der Heiligkeit Gottes in der ,,Gemeinschaft der Heili-
gen®, wie dies verkiindet wird durch die Worte des Priesters
bei der Géttlichen Liturgie — ,,das Heilige den Heiligen® — und
durch die Antwort der Glaubigen: ,,Einer ist heilig, einer der
Herr, Jesus Christus, zur Ehre Gottes, des Vaters. Amen. In
diesem Geist unterstreicht der hl. Kirill von Alexandrien, dass
Christus ,,heilig der Natur nach ist als Gott [...] und geheiligt
um unseretwillen im Heiligen Geist [...] und dies hat Christus
getan um unseretwillen, nicht um Seiner selbst willen, damit
von Thm und in Thm, der zuerst diese Heiligung empfing, die
Gnade der Heiligung iiberging auf die ganze Menschheit®
(Kommentar zum Johannesevangelium 11: PG 74,548).
Folglich ist nach dem hl. Kirill Christus unsere ,,gemein-
same Person®, indem in Seinem eigenen Menschsein das ge-
samte Menschengeschlecht zusammengefasst ist, ,,denn wir alle
waren in Christus, und die gemeinsame Person der Menschheit
ist in Thm wiedergeboren® (Kommentar zum Johannesevange-
lium 11: PG 73,157-161). Er ist also der einzige Quell der Hei-
ligung des Menschen im Heiligen Geist. In diesem Geist ist
Heiligkeit die Teilhabe des Menschen sowohl am Geheimnis
der Kirche als auch an ihren geheiligten Sakramenten mit der
Heiligen Eucharistie im Zentrum, die ein ,,lebendiges Opfer ist,
heilig und Gott wohlgefillig“ (R6m 12,1). ,,Wer will uns schei-
den von der Liebe Christi? Bedringnis oder Angst oder Verfol-
gung, Hunger oder Blof3e, Gefahr oder Schwert? Wie geschrie-
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ben steht: ,Um deinetwillen werden wir getétet den ganzen
Tag; wir werden betrachtet als Schlachtschafe. Doch in all dem
bleiben wir mehr als Sieger durch den, der uns geliebt hat*
(R6m 8,35-37). Die Heiligen verkdrpern die eschatologische
Identitdt der Kirche als ewige Doxologie vor dem irdischen
und himmlischen Thron des Konigs der Herrlichkeit (Ps 23,7)
und stellen ein Bild des Reiches Gottes dar.

5. Die Orthodoxe Katholische Kirche besteht aus vierzehn
autokephalen Lokalkirchen, die auf panorthodoxer Ebene
anerkannt sind. Das Prinzip der Autokephalie darf nicht auf
Kosten des Prinzips der Katholizitit und Einheit der Kirche
wirken. Daher sehen wir einen positiven Schritt zur kanoni-
schen Organisation dieser Kirchen in der Schaffung der
Bischofsversammlungen in der orthodoxen Diaspora. Diese
Versammlungen umfassen alle in diesen Gebieten anerkann-
ten kanonischen Bischoéfe, die unter ihrer kanonischen Juris-
diktion verbleiben. Das geordnete Funktionieren dieser Ver-
sammlungen garantiert die Achtung des ekklesiologischen
Prinzips der Synodalitit.

II. Die Sendung der Kirche in der Welt

6. Das apostolische Wirken und die Verkiindigung des Evange-
liums, auch Mission genannt, geh6ren zum Kern der Identitit
der Kirche, die damit Christi Gebot ,,Geht und macht alle
Volker zu Jingern® (Mt 28,19) wahrt und befolgt. Dies ist der
Lebensatem, den die Kirche in die menschliche Gesellschaft
hinein verstromt und der die Welt durch tiberall neu errichtete
Ortskirchen verkirchlicht. In diesem Geist sind die orthodoxen
Gldubigen Apostel Christi in der Welt und sollen dies sein.
Diese Sendung soll nicht aggressiv, sondern in Freiheit erfiillt
werden, mit Liebe und Achtung vor der kulturellen Identitit
der Individuen und der Vélker. Alle Orthodoxen Kirchen
sollen an diesem Unternehmen mitwirken unter gebithrender
Achtung der kanonischen Ordnung.

Die Teilnahme an der Eucharistie ist der Quell des missio-
narischen Eifers fiir die Evangelierung der Welt. Durch Teil-
habe an der Heiligen Eucharistie und am Gebet fiir den ganzen
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Erdkreis (oikumene) in der heiligen Versammlung sind wir
berufen, die ,Liturgie nach der Liturgie fortzufithren und
Zeugnis zu geben fiir die Wahrheit unseres Glaubens vor Gott
und der Menschheit, indem wir Gottes Gaben mit der ganzen
Menschheit teilen, im Gehorsam gegeniiber dem ausdriick-
lichen Gebot unseres Herrn vor Seiner Himmelfahrt: ,,Und ihr
sollt meine Zeugen sein in Jerusalem und ganz Judda und
Samarien und bis an die Grenzen der Erde (Apg 1,8). Die
Worte der Gottlichen Liturgie vor der Kommunion: ,,Gebro-
chen und geteilt wird das Lamm Gottes, das zergliedert, doch
nicht zerteilt, allzeit verzehrt, doch niemals aufgezehrt wird®,
bedeuten: Christus als ,,Lamm Gottes“ (Joh 1,29) und ,,Brot
des Lebens® (Joh 6,48) ist fiir uns geopfert als ewige Liebe, die
uns mit Gott und untereinander vereint. Dies lehrt uns, Gottes
Gaben auszuteilen und uns selbst fiir jedermann zu opfern in
einer christusformigen Weise.

Das Leben der Christen ist ein wahrhaftiges Zeugnis fiir die
Erneuerung aller Dinge in Christus: ,Ist daher jemand in
Christus, so ist er eine neue Schopfung; das Alte ist vergangen,
siehe, Neues ist geworden® (2 Kor 5,17). Es ist ein an alle ge-
richteter Aufruf zur personlichen und freien Teilhabe am
ewigen Leben in der Gnade unseres Herrn Jesus Christus und
in der Liebe Gottes, des Vaters, um in der Kirche die Gemein-
schaft des Heiligen Geistes zu erfahren. ,,Denn das Geheimnis
der Erlosung ist fiir solche, die es wiinschen, nicht fiir solche,
die gezwungen werden® (Maximos der Bekenner: PG 90,880).
Die Neuevangelisierung des Volkes Gottes in den gegenwirti-
gen sikularisierten Gesellschaften wie auch die Evangelisie-
rung jener, die Christus noch nicht kennengelernt haben, ist
die unaufhorliche Pflicht der Kirche.

III. Die Familie: Bild der Liebe Christi zur Kirche

7. Die Orthodoxe Kirche betrachtet die unldsliche liebende
Verbindung von Mann und Frau als ein ,groffes Geheimnis,
bezogen auf Christus und die Kirche (Eph 5,32), und die Fami-
lie, die hieraus erwéchst und die einzige Garantie fiir die Ge-
burt und das Heranwachsen von Kindern in Ubereinstim-
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mung mit dem Plan der gottlichen Okonomie darstellt, als eine
»kleine Kirche“ (Johannes Chrysostomus, Kommentar zum
Epheserbrief 20: PG 62,143), der sie die gebithrende pastorale
Unterstiitzung gibt.

Die gegenwirtige Krise von Ehe und Familie folgt aus der
Krise der Freiheit als Verantwortung. Freiheit wird reduziert
auf egozentrische Selbstverwirklichung, identifiziert mit indi-
vidueller Selbstgefilligkeit, Selbstgeniigsamkeit und Autono-
mie, und der sakramentale Charakter der Verbindung von
Mann und Frau geht verloren, und damit wird das aufopfernde
Ethos der Liebe vergessen. Die gegenwirtige sdkulare Gesell-
schaft deutet die Ehe mit rein soziologischen und pragmati-
schen Kriterien und betrachtet sie einfach als eine Form der
Beziehung unter vielen anderen, die alle auf gleiche institutio-
nelle Giiltigkeit Anspruch haben.

Die Ehe ist eine von der Kirche unterstiitzte Werkstatt des
Lebens in Liebe und eine uniiberbietbare Gabe der Gnade
Gottes. Die ,,machtvolle Hand“ des ,,vereinenden® Gottes ist
»unsichtbar gegenwirtig und vereint jene, die miteinander ver-
bunden sind“, mit Christus und untereinander. Die Kronen,
die wihrend des sakramentalen Ritus auf die Héiupter von
Braut und Brautigam gesetzt werden, verweisen auf die Di-
mension des Opfers und der vollstindigen Hingabe an Gott
und aneinander. Sie verweisen auch auf das Leben des Reiches
Gottes, das die eschatologische Dimension im Geheimnis der
Liebe offenbart.

8. Die Heilige und GrofSe Synode wendet sich mit besonderer
Liebe und Sorge an die Kinder und an alle jungen Menschen.
Im Gewirr einander widersprechender Definitionen von Kind-
heit verweist unsere hochheilige Kirche auf die Worte unseres
Herrn: ,Wenn ihr nicht umkehrt und werdet wie die Kinder,
werdet ihr niemals in das Himmelreich eintreten® (Mt 18,3),
und ,,wer das Reich Gottes nicht wie ein Kind annimmt, wird
nicht hineingelangen® (Lk 18,17). Sie verweist auch darauf,
was unser Erloser tiber jene sagte, die die Kinder ,,hindern® (Lk
18,16), sich Thm zu nihern, und iiber jene, die sie ,,zum Bosen
verfithren“ (Mt 18,6).
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Jungen Menschen bietet die Kirche nicht einfach ,Hilfe®,
sondern ,,Wahrheit“, die Wahrheit des neuen gottmensch-
lichen Lebens in Christus. Die orthodoxe Jugend sollte sich
bewusst werden, dass sie Trdgerin der jahrhundertealten und
gesegneten Tradition der Orthodoxen Kirche ist und zugleich
diese Tradition fortfiihrt, indem sie die ewigen Werte der
Orthodoxie bewahrt und in dynamischer Weise kultiviert, um
so ein lebenstiftendes christliches Zeugnis abzulegen. Aus der
Jugend werden die zukiinftigen Diener der Kirche Christi her-
vorgehen. Die jungen Menschen sind also nicht einfach die
»Zukunft® der Kirche, sondern zugleich aktiver Ausdruck ihres
Gott und die Menschen liebenden Lebens in der Gegenwart.

IV. Erziehung in Christus

9. In unserer Zeit lassen sich neue Tendenzen auf dem Gebiet
der Bildung und Erziehung beobachten, sowohl im Hinblick
auf Inhalt und Ziele der Erziehung als auch im Hinblick auf
das Verstandnis der Kindheit, die Rolle von Lehrern und Schii-
lern und die Rolle der gegenwirtigen Schule. Erziehung bezieht
sich nicht allein auf das, was der Mensch ist, sondern auch auf
das, was er sein sollte, und auf das Maf3 seiner Verantwortung.
Selbstverstandlich bestimmt daher das Bild, das wir von der
menschlichen Person und der Bedeutung ihrer Existenz haben,
unsere Sichtweise ihrer Erziehung. Das vorherrschende sikula-
risierte, individualistische Erziehungssystem, das auf den jun-
gen Menschen von heute lastet, ist eine tiefe Sorge fiir die
Orthodoxe Kirche.

Im Zentrum der pastoralen Sorge der Kirche steht eine
Erziehung, die nicht allein auf die Entwicklung des Intellekts
schaut, sondern ebenso auf den Aufbau und die Entwicklung
der ganzen Person als eines psychosomatischen und geistigen
Wesens in Ubereinstimmung mit dem Dreiklang: Gott, Mensch
und Welt. In ihrer katechetischen Rede ruft die Orthodoxe
Kirche liebevoll das Volk Gottes, besonders die jungen Men-
schen, zu einer bewussten und aktiven Teilhabe am Leben der
Kirche, indem sie in ihnen den ,,vollkommenen Wunsch“ nach
einem Leben in Christus erweckt. So kann das gesamte christ-
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liche Volk existentielle Unterstiitzung in der gottmenschlichen
Gemeinschaft der Kirche finden und darin die 6sterliche Per-
spektive der Vergottlichung aus Gnade erfahren.

V. Die Kirche angesichts gegenwirtiger Herausforderungen

10. Die Kirche Christi sieht sich heute konfrontiert mit extre-
men oder gar provokativen Ausdrucksformen der Ideologie
des Sdkularismus, wie sie politischen, kulturellen und sozialen
Entwicklungen innewohnen. Ein wesentliches Element der
Ideologie des Sdkularismus war immer und ist auch heute die
volle Autonomie des Menschen von Christus und vom geist-
lichen Einfluss der Kirche, indem unbegriindet die Kirche mit
Konservativismus identifiziert und unhistorisch unterstellt
wird, die Kirche sei ein Hindernis fiir jeden Fortschritt und
jede Entwicklung. In gegenwirtigen sikularisierten Gesell-
schaften setzt der von Gott abgeschnittene Mensch seine Frei-
heit und seinen Lebenssinn mit absoluter Autonomie und mit
der Preisgabe seiner ewigen Bestimmung gleich; daraus geht
eine Reihe von Missverstindnissen und bewussten Fehlinter-
pretationen der christlichen Tradition hervor. Die dem Men-
schen von oben gegebene Freiheit in Christus und sein Vor-
anschreiten ,,zum vollen Maf3 der Fiille Christi“ (Eph 4,13) gilt
als den Neigungen des Menschen zur Selbsterlgsung entgegen-
gesetzt. Christi opferbereite Liebe gilt als unvereinbar mit dem
Individualismus, wahrend der asketische Charakter des christ-
lichen Ethos als eine unertrigliche Herausforderung fiir das
Gliicksstreben des Einzelnen beurteilt wird.

Die Kirche mit einem Konservativismus gleichzusetzen, der
unvereinbar sei mit dem Fortschritt der Zivilisation, ist will-
kiirlich und unangemessen, denn das Selbstbewusstsein des
christlichen Volkes trigt das unausloschliche Siegel des zeit-
ibergreifenden Beitrags der Kirche nicht nur zum kulturellen
Erbe, sondern auch ganz allgemein zu einer gesunden Ent-
wicklung der sikularen Zivilisation, da Gott den Menschen als
Verwalter der gottlichen Schopfung und als Seinen Mitarbeiter
in der Welt eingesetzt hat. Dem ,Menschengott* der gegenwiirti-
gen Welt stellt die Orthodoxe Kirche den ,Gottmenschen‘als das
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letztgiiltige Mafs aller Dinge entgegen. ,,Wir sprechen nicht von
einem Menschen, der vergéttlicht wurde, sondern von Gott,
der Mensch geworden ist“ (Johannes von Damaskus, Ausle-
gung des orthodoxen Glaubens III,2: PG 94,988). Die Kirche
offenbart die rettende Wahrheit des Gottmenschen und Seines
Leibes, der Kirche, als Ort und Lebensform in Freiheit, als
»wahrhaftig sein in Liebe“ (Eph 4,15) und als Teilhabe am
Leben des auferstandenen Christus schon heute auf Erden. Der
gottmenschliche Charakter der Kirche - ,,nicht von der Welt*
(Joh 18,36) —, der ihre Gegenwart und ihr Zeugnis ,,in der
Welt® ndhrt und leitet, ist unvereinbar mit jeder Art von An-
gleichung der Kirche an die Welt (R6m 12,2).

11. Durch die moderne Entwicklung von Wissenschaft und
Technik dndert sich unser Leben radikal. Und alles, was eine
Anderung im Leben des Menschen mit sich bringt, erfordert
auf seiner Seite ein Unterscheidungsvermdgen. Denn abge-
sehen von offenkundigen Wohltaten - z.B. die Erleichterung
des taglichen Lebens, erfolgreiche Behandlungen schwerer
Krankheiten und die Erforschung des Weltraums - sind wir
auch mit negativen Folgen des wissenschaftlichen Fortschritts
konfrontiert. Gefahren liegen in der Manipulation mensch-
licher Freiheit, in der Instrumentalisierung des Menschen, im
fortschreitenden Verlust wertvoller Traditionen und in der
Bedrohung oder gar Zerstorung der natiirlichen Umwelt.

TIhrer Natur nach verfiigt die Wissenschaft ungliicklicher-
weise nicht tiber die notwendigen Mittel, um viele Probleme,
die sie direkt oder indirekt hervorbringt, zu verhindern oder
zu beheben. Wissenschaftliche Kenntnis motiviert nicht den
moralischen Willen des Menschen. Selbst im Wissen um die
Risiken handelt der Mensch weiterhin so, als ob er nichts da-
von wiisste. Die Antwort auf die schweren existentiellen und
moralischen Probleme des Menschen und auf die ewige Be-
deutung seines Lebens und der Welt kann nicht ohne einen
geistlichen Zugang gegeben werden.

12. In unserer Zeit herrscht Begeisterung fiir die eindrucks-
vollen Entwicklungen auf dem Gebiet der Biologie, der Gene-
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tik und der Neurophysiologie des Gehirns vor. Hier zeigen
sich wissenschaftliche Errungenschaften, deren weitldufige An-
wendungen moglicherweise ernsthafte anthropologische und
moralische Dilemmata hervorrufen werden. Die unkontrollierte
Nutzung der Biotechnologie zu Beginn, wihrend und am Ende
des Lebens bedroht dessen wahre Fiille. Der Mensch experi-
mentiert immer intensiver mit seiner eigenen Natur in einer
extremen und gefihrlichen Weise. Er steht in Gefahr, zu einer
biologischen Maschine zu werden, zu einer apersonalen sozia-
len Grofle oder zu einem mechanischen Apparat mit kon-
trolliertem Denken.

Die Orthodoxe Kirche kann in den Diskussionen iiber
derart wichtige anthropologische, ethische und existentielle
Fragen nicht abseits stehen. Sie stiitzt sich auf die von Gott
gegebenen Kriterien und erschlieft die Aktualitit der orthodo-
xen Anthropologie angesichts des gegenwirtigen Umbruchs
der Werte. Unsere Kirche kann und muss in der Welt ihr
prophetisches Bewusstsein in Christus Jesus zum Ausdruck
bringen, der durch Seine Fleischwerdung den ganzen Men-
schen angenommen hat und der das letztgiiltige Urbild fiir die
Erneuerung des Menschengeschlechts ist. Sie betont die Hei-
ligkeit des Lebens und den Charakter des Menschen als Person
vom Augenblick der Empfingnis an. Das Recht, geboren zu
werden, ist das erste Menschenrecht. Die Kirche ist eine gott-
menschliche Gesellschaft, in der jeder Mensch ein einzigartiges
Wesen darstellt, das zur personalen Gemeinschaft mit Gott be-
stimmt ist. Daher widersteht sie jedem Versuch, den Men-
schen zu einem Objekt zu machen, ihn in eine messbare Grof3e
zu verwandeln. Kein wissenschaftlicher Fortschritt darf die
Wiirde des Menschen und seine géttliche Bestimmung verlet-
zen. Der Mensch wird nicht allein durch seine Gene bestimmt.

Die Bioethik beruht in orthodoxer Sicht auf dieser Grund-
lage. In einer Zeit widerspriichlicher Menschenbilder betont
die orthodoxe Bioethik im Gegensatz zu sdkularen autonomen
und verkiirzten anthropologischen Ansichten die Erschaffung
des Menschen als Gottes Bild und Gleichnis und dessen ewige
Bestimmung. So tragt die Kirche durch ihre biblische Anthro-
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pologie und durch die geistliche Erfahrung der Orthodoxie zur
Bereicherung der philosophischen und wissenschaftlichen Dis-
kussion bioethischer Fragen bei.

13. In einer globalen Gesellschaft, die auf das ,,Haben“ und den
Individualismus ausgerichtet ist, zeigt die Orthodoxe Katho-
lische Kirche die Wahrheit des Lebens in Christus und in der
Nachfolge Christi. Diese Wahrheit wird frei im téglichen Le-
ben jedes Menschen verkdrpert durch seine Werke ,,bis zum
Abend® (Ps 103), durch die er zum Mitarbeiter des ewigen
Vaters - ,,Wir sind Mitarbeiter Gottes“ (1 Kor 3,9) — und Sei-
nes Sohnes wird — ,,Mein Vater wirkt bis auf diesen Tag, und
auch ich wirke® (Joh 5,17). Die Gnade Gottes heiligt im Heili-
gen Geist das Werk der Hiande des Menschen, der mit Gott
zusammenarbeitet und so in seinen Werken das Leben und die
menschliche Gesellschaft zur Geltung bringt. In diesen Rah-
men gehort die christliche Askese, die sich radikal von jeder
dualistischen Askese unterscheidet, welche den Menschen vom
Leben und von seinen Mitmenschen absondert. Christliche
Askese und die Ubung der Selbstbeschrinkung, die den Men-
schen mit dem sakramentalen Leben der Kirche verbinden,
betreffen nicht allein das monastische Leben, sondern prigen
das kirchliche Leben in all seinen Auspragungen als sichtbares
Zeugnis fiir die Gegenwart des eschatologischen Geistes im
gesegneten Leben der Glaubigen.

14. Die Wurzeln der 6kologischen Krise sind geistlicher und
ethischer Natur, insofern sie im Herzen jedes Menschen liegen.
Diese Krise hat sich in den letzten Jahrhunderten verscharft
auf Grund verschiedener Spaltungen, die durch die mensch-
lichen Leidenschaften hervorgerufen werden - wie Gier, Neid,
Egoismus und das unstillbare Verlangen nach mehr -, und
durch deren Auswirkungen auf den Planeten. Dazu gehort der
Klimawandel, der nun in groflem Ausmaf die natiirliche Um-
welt, unser gemeinsames ,,Haus®, bedroht. Der Bruch in der
Beziehung zwischen Mensch und Schopfung pervertiert die
wahre Nutzung von Gottes Schopfung. Ein Zugang zum 6ko-
logischen Problem auf der Grundlage der Prinzipien der
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christlichen Tradition fordert nicht allein Buf3e fiir die Stinde
der Ausbeutung der natiirlichen Ressourcen des Planeten,
insbesondere einen radikalen Wandel in Mentalitit und Ver-
halten, sondern auch Askese als Gegenpol zur Konsumorien-
tierung, zur Vergottlichung von Bediirfnissen und zum Besitz-
anspruch. Dies setzt zugleich unsere hochste Verantwortung
voraus, kommenden Generationen eine lebensfihige natiir-
liche Umwelt weiterzugeben und sie gemaf3 dem géttlichen
Willen und Segen zu nutzen. Die Sakramente der Kirche stir-
ken die Schopfung und ermutigen den Menschen, als Ver-
walter, Hiiter und ,,Priester” der Schépfung zu handeln, indem
er sie mit Lobpreis dem Schopfer darbringt - ,,das Deine vom
Deinigen bringen wir Dir dar, in allem und fiir alles” - und
eine eucharistische Beziehung zur Schopfung pflegt. Dieser
orthodoxe Ansatz entspricht dem Evangelium und den Kir-
chenvitern und lenkt unsere Aufmerksamkeit auch auf die
sozialen Ausmafle und die tragischen Konsequenzen der Zer-
storung der natiirlichen Umwelt.

VI. Die Kirche angesichts der Globalisierung, des Phinomens
extremer Gewalt und der Migration

15. Die gegenwirtige Ideologie der Globalisierung, die sich
unbemerkt durchsetzt und sich rasch verbreitet, ruft bereits
starke Erschiitterungen in Wirtschaft und Gesellschaft auf
weltweiter Ebene hervor. Ihre Durchsetzung hat neue Formen
systematischer Ausbeutung und sozialer Ungerechtigkeit her-
vorgerufen. Planmiflig wurden schrittweise Hindernisse besei-
tigt, die aus sich widersetzenden nationalen, religiosen, welt-
anschaulichen und anderen Traditionen erwachsen. Dies hat
bereits zu einer Schwichung oder gar vollstindigen Autfhe-
bung sozialer Errungenschaften gefiihrt — unter dem Vorwand
einer angeblichen Angleichung an die globale Okonomie.
Dadurch wurde die Kluft zwischen Arm und Reich tiefer, der
soziale Zusammenhalt von Volkern gesprengt, und neue
Brandherde globaler Spannungen wurden entfacht.

Die Orthodoxe Kirche widersetzt sich der gleichmacheri-
schen und apersonalen Vereinheitlichung, die durch die Glo-
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balisierung gefordert wird, ebenso wie den Extremen des Na-
tionalismus und schldgt den Schutz der Identitit der Volker
und die Stiarkung der lokalen Identitit vor. Als Alternativ-
modell fiir die Einheit der Menschheit legt sie die Organisation
der Kirche auf der Grundlage der Gleichheit der Lokalkirchen
vor. Die Kirche widersetzt sich der provokanten Bedrohung
des heutigen Menschen und der kulturellen Traditionen der
Volker, wie die Globalisierung sie mit sich bringt, und dem
Prinzip der ,,Autonomie der Okonomie“ bzw. des ,,Okono-
mismus®, d.h. der Loslosung der Okonomie von den wesent-
lichen Bediirfnissen des Menschen und deren Umformung
zu einem Selbstzweck. Stattdessen legt sie eine nachhaltige
Okonomie vor, gegriindet auf den Prinzipien des Evangeliums.
Geleitet durch die Worte des Herrn: ,,Der Mensch lebt nicht
vom Brot allein“ (Lk 4,4), verbindet die Kirche den Fortschritt
der Menschheit nicht allein mit einem erhohten Lebensstan-
dard oder mit einer 6konomischen Entwicklung auf Kosten
der geistlichen Werte.

16. Die Kirche mischt sich nicht in die Politik im engeren
Sinne des Wortes ein. Thr Zeugnis ist jedoch wesentlich poli-
tisch, insofern es die Sorge um den Menschen und seine geist-
liche Freiheit ausdriickt. Die Stimme der Kirche war immer un-
verwechselbar und wird dies immer bleiben als ein segensreiches
Eingreifen um der Menschheit willen. Die orthodoxen Lokalkir-
chen sind heute aufgerufen, ein neues konstruktives Zusam-
menwirken mit dem sdkularen Rechtsstaat und seinen Ge-
setzesregelungen innerhalb des neuen Rahmens internatio-
naler Beziehungen zu entwickeln, in Ubereinstimmung mit
der biblischen Aussage: ,,Gebt dem Kaiser, was des Kaisers ist,
und Gott, was Gottes ist“ (Mt 22,21). Dieses Zusammenwirken
muss jedoch die spezifische Identitit der Kirche wie des Staates
wahren und deren ernsthafte Zusammenarbeit sichern, im
Dienste der einzigartigen Menschenwiirde, aus der die Men-
schenrechte hervorgehen, wie auch der sozialen Gerechtigkeit.

Die Menschenrechte stehen heute im Zentrum der politi-
schen Debatte als Antwort auf die gegenwértigen sozialen und
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politische Krisen und Umbriiche und zum Schutz der Freiheit
des Individuums. Der Zugang zu den Menschenrechten von
Seiten der Orthodoxen Kirche konzentriert sich auf die Ge-
fahr, dass individuelle Rechte sich in Individualismus und
»Rechtsanspriiche® verkehren. Eine derartige Abirrung erfolgt
auf Kosten des sozialen Gehaltes der Freiheit und fiihrt zu
einer deutlichen Transformation der Rechte in Anspriiche des
Gliicksstrebens wie auch zur Uberhéhung der bedenklichen
Identifikation von Freiheit mit individueller Willkiir als ,,uni-
versalem Wert®, der die Grundlagen sozialer Werte, der Fami-
lie, der Religion und der Nation untergrébt und fundamentale
moralische Werte bedroht.

Das orthodoxe Verstindnis des Menschen widersetzt sich
daher sowohl der arroganten Apotheose des Individuums als
auch der Erniedrigung der menschlichen Person, die in den
heutigen Grofistrukturen von Okonomie, Gesellschaft, Politik
und Kommunikation erdriickt wird. Die Tradition der Ortho-
doxie ist fiir den Menschen ein unerschopflicher Quell vitaler
Woahrheiten. Niemand hat den Menschen mehr geachtet und
so fir ihn gesorgt wie der Gottmensch Christus und seine
Kirche. Ein grundlegendes Menschenrecht ist der Schutz des
Prinzips der Religionsfreiheit in all ihren Aspekten, besonders
die Freiheit des Gewissens, des Glaubens, des Gottesdienstes
und aller individuellen und gemeinschaftlichen Ausdrucks-
formen der Religionsfreiheit. Dazu gehoren auch das Recht
jedes Glaubenden, seine religiosen Pflichten frei zu erfiillen,
ohne irgendeine staatliche Einmischung, sowie die Freiheit des
offentlichen Religionsunterrichts und der Existenzbedingun-
gen der religiosen Gemeinschaften.

17. Wir erleben heute eine Zunahme von Gewalt im Namen
Gottes. Die Ausbriiche des Fundamentalismus innerhalb reli-
gioser Gemeinschaften drohen die Ansicht hervorzubringen,
der Fundamentalismus gehore zum Wesen des Phanomens
Religion. In Wahrheit ist der Fundamentalismus jedoch als
,Eifer, der nicht auf Kenntnis beruht* (Rom 10,2), Ausdruck
einer krankhaften Religiositit. Ein wahrer Christ, der dem
Beispiel des gekreuzigten Herrn folgt, opfert sich selbst und
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opfert nicht andere, und daher ist er der unerbittlichste Kriti-
ker des Fundamentalismus, egal welchen Ursprungs. Ein ehr-
licher interreligioser Dialog trigt zur Entwicklung gegenseiti-
gen Vertrauens und zur Férderung von Frieden und Versoh-
nung bei. Die Kirche strebt danach, den ,,Frieden von oben®
auf Erden spiirbarer zu machen. Wahrer Friede wird nicht
durch Waffengewalt erreicht, sondern nur durch eine Liebe,
die ,nicht das Thre sucht“ (1 Kor 13,5). Das Ol des Glaubens
moge genutzt werden, um die Wunden anderer zu behandeln
und zu heilen, nicht um neue Feuer des Hasses zu schiiren.

18. Die Orthodoxe Kirche beobachtet und konstatiert mit viel
Schmerz und im Gebet die groffe humanitdire Krise von heute:
die Ausweitung von Gewalt und militdrischen Konflikten; Ver-
folgung, Vertreibung und Ermordung von Angehoérigen reli-
gioser Minderheiten; gewaltsame Umsiedlung von Familien
aus ihren Heimatldndern; die Tragddie des Menschenhandels;
die Verletzung der Wiirde und der grundlegenden Rechte von
Einzelnen und Voélkern sowie Zwangsbekehrungen. Sie ver-
urteilt bedingungslos Entfithrungen, Folter und die abscheu-
lichen Hinrichtungen. Sie prangert die Zerstérung von Gottes-
dienststdtten, religiosen Symbolen und Kulturdenkmalern an.

Die Orthodoxe Kirche ist besonders besorgt tiber die Lage,
der sich Christen und andere verfolgte ethnische und religiose
Minderheiten im Mittleren Osten ausgesetzt sehen. Insbeson-
dere appelliert sie an die Regierungen der Linder der Region,
die christlichen Bevolkerungsgruppen zu schiitzen - ortho-
doxe, altorientalische und weitere Christen -, die in der Wiege
der Christenheit tiberlebt haben. Die einheimischen Christen
und anderen Bevolkerungsgruppen erfreuen sich des unantast-
baren Rechtes, als Biirger mit gleichen Rechten in ihren Lan-
dern zu bleiben.

Wir fordern daher alle beteiligten Parteien auf, ohne Anse-
hen religiéser Uberzeugungen fiir die Versdhnung und die
Achtung der Menschenrechte zu arbeiten, an erster Stelle
durch den Schutz der gottlichen Gabe des Lebens. Krieg und
Blutvergiefien miissen beendet werden, und Gerechtigkeit
muss vorherrschen, damit Frieden wiederhergestellt wird und
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die Vertriebenen in die Heimat ihrer Vorfahren zuriickkehren
kénnen. Wir beten fiir Frieden und Gerechtigkeit in den ge-
priiften Landern Afrikas und in dem leidgepriiften Land der
Ukraine. Wir wiederholen mit gréfitem Nachdruck in synoda-
ler Einheit unseren Aufruf an die Verantwortlichen, die beiden
in Syrien entfithrten Bischofe Boulos Yazigi und Johannes
Ibrahim freizulassen. Wir beten auch fiir die Freilassung all
unserer Briider und Schwestern, die als Geiseln oder in Ge-
fangenschaft gehalten werden.

19. Die gegenwirtige, immer intensiver werdende Fliichtlings-
und Migrantenkrise, die aus politischen, 6konomischen und
klimatischen Griinden erwachsen ist, steht im Zentrum der
Aufmerksamkeit der Welt. Die Orthodoxe Kirche wendet sich
zu allen Zeiten denen zu, die verfolgt werden, die in Gefahr
und in Not sind, auf der Grundlage der Worte des Herrn: ,,Ich
war hungrig, und ihr habt mir zu essen gegeben. Ich war dur-
stig, und ihr habt mir zu trinken gegeben. Ich war ein Frem-
der, und ihr habt mich aufgenommen. Ich war nackt, und ihr
habt mich bekleidet. Ich war krank, und ihr habt mich besucht,
im Gefingnis, und ihr kamt zu mir* (Mt 25,35-36), und:
»Wabhrlich, ich sage euch, was immer ihr dem geringsten mei-
ner Briider getan habt, das habt ihr mir getan® (Mt 25,40).
Durch ihre ganze Geschichte hindurch hat die Kirche immer
auf der Seite der ,,Miihseligen und Beladenen® (Mt 11,28) ge-
standen. Zu keiner Zeit war das philanthropische Wirken der
Kirche allein umstidndebedingt auf gute Taten zugunsten der
Bediirftigen und Leidenden ausgerichtet, sondern stets wurde
zugleich versucht, die Ursachen an der Wurzel der sozialen
Probleme zu beseitigen. Das ,,Werk der Diakonie® (Eph 4,12)
der Kirche wird von allen anerkannt.

Wir appellieren daher in erster Linie an all jene, die fahig
sind, die Ursachen fiir das Entstehen der Fliichtlingskrise zu
beseitigen, die dazu erforderlichen Entscheidungen zu treffen.
Wir rufen die zivilen Autorititen auf, die orthodoxen Glaubi-
gen und die iibrigen Biirger der Linder, in denen die Fliicht-
linge Zuflucht gesucht haben und weiter Zuflucht suchen,
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diesen Menschen jede mogliche Unterstiitzung zu gewéhren,
sogar iiber das Maf} ihrer Moglichkeiten hinaus.

VII. Die Kirche - Zeugin im Dialog

20. Die Kirche zeigt sich empfindsam gegentiber jenen, die sich
von der Gemeinschaft mit ihr getrennt haben, und sorgt sich
um jene, die ihre Stimme nicht verstehen. Im Bewusstsein, die
lebendige Gegenwart Christi in der Welt darzustellen, setzt die
Kirche die Géttliche Okonomie in konkrete Handlungen um
und nutzt alle ihr zur Verfiigung stehenden Mittel, um in der
strengen Einhaltung (akribia) des apostolischen Glaubens ein
glaubwiirdiges Zeugnis fiir die Wahrheit abzulegen. In diesem
Geist erkennt die Orthodoxe Kirche die Notwendigkeit von
Zeugnis und Verfiigbarkeit an und hat immer dem Dialog eine
grofle Bedeutung beigemessen, besonders dem Dialog mit
andersglaubenden Christen. Durch diesen Dialog ist die tibrige
christliche Welt nun vertrauter mit der Orthodoxie und ihrer
wahren Tradition. Man weif auch, dass die Orthodoxe Kirche
niemals einen theologischen Minimalismus zugelassen oder
erlaubt hat, ihre dogmatische Tradition und ihr auf dem Evan-
gelium beruhendes Ethos in Frage zu stellen. Die interchrist-
lichen Dialoge haben der Orthodoxie die Mglichkeit gegeben,
ihren Respekt fiir die Lehren der Viter zu zeigen und ein
glaubwiirdiges Zeugnis fiir die genuine Tradition der Einen,
Heiligen, Katholischen und Apostolischen Kirche zu geben.
Die von der Orthodoxen Kirche gefithrten multilateralen Dia-
loge haben niemals irgendeinen Kompromiss in Angelegen-
heiten des Glaubens bedeutet, und das gilt auch heute und
wird immer gelten. Diese Dialoge sind ein Zeugnis fiir die
Orthodoxie, gegriindet auf der Botschaft des Evangeliums:
»Komm und sieh® (Joh 1,46), siehe: ,,Gott ist die Liebe* (1 Joh
4,8).

%

Die Orthodoxe Kirche auf dem ganzen Erdkreis ist die Offen-
barung des Reiches Gottes in Christus und lebt daher das ge-
samte Geheimnis der Géttlichen Okonomie in ihrem sakra-



Enzyklika 55

mentalen Leben, mit der Heiligen Eucharistie als deren Mitte,
in der sie uns nicht eine vergéngliche und verderbliche Speise
bietet, sondern den lebenspendenden Leib des Herrn selbst,
das ,himmlische Brot®, ,eine Medizin der Unsterblichkeit, ein
Gegenmittel, um nicht zu sterben, sondern in Gott zu leben in
Jesus Christus, und ein Reinigungsmittel, das alles Bose ver-
treibt® (Ignatius von Antiochien, Brief an die Epheser 20: PG
5,757). Die Heilige Eucharistie bildet das Herzstiick auch des
synodalen Wirkens des Leibes der Kirche und auch die wahre
Bekriftigung der Orthodoxie im Glauben der Kirche, wie der hl.
Irendus von Lyon erklirt: ,,Unsere Lehre steht im Einklang mit
der Eucharistie, und die Eucharistie bestitigt unsere Lehre®
(Gegen die Haresien IV,18: PG 7,1028).

Wir verkiinden das Evangelium gemifl dem Gebot des
Herrn aller Welt und ,,predigen in Seinem Namen Bufie und
Nachlass der Siinden allen Volkern® (Lk 24,47). Dabei haben
wir die Verpflichtung, uns selbst und einander und unser
ganzes Leben Christus, unserem Gott, hinzugeben und einan-
der zu lieben, da wir mit einem Sinn ,,den Vater, den Sohn und
den Heiligen Geist, die wesenseine und ungeteilte Dreieinig-
keit“ bekennen. Indem wir diese Botschaft hier bei der Synode
den Kindern unserer hochheiligen Orthodoxen Kirche iiberall
in der Welt und auch dem ganzen Erdkreis verkiinden, folgen
wir den heiligen Vitern und den synodalen Beschliissen. So
wahren wir den Glauben, den wir von unseren Vitern emp-
fangen haben, und ,gehen den guten Weg“ in unserem tag-
lichen Leben in der Hoffnung auf die allgemeine Auferste-
hung, und so verherrlichen wir Gott in drei Personen mit
gottlichen Liedern: ,,Allméachtiger Vater, Wort und Geist, drei
in der Natur geeinte Personen, Gott, der alles Sein und alle
Gottheit tibersteigt, in Dir sind wir getauft und Dich lobprei-
sen wir in alle Ewigkeiten® (Osterkanon, 8. Ode).



Die Bedeutung des Fastens
und seine Befolgung heute

1. F asten ist eine gottliche Anordnung (Gen 2,16-17). Nach
Basilius dem Grofien ist das Fasten so alt wie die Menschheit
selbst; es wurde im Paradies vorgeschrieben (Uber das Fasten
1,3: PG 31,168A). Es ist ein grofiartiger geistlicher Kampf und
der bevorzugte Ausdruck des orthodoxen asketischen Ideals.
In strenger Ubereinstimmung mit den apostolischen Vor-
schriften, den synodalen Canones und den patristischen Tradi-
tionen insgesamt hat die Orthodoxe Kirche stets die grofie
Bedeutung des Fastens fiir unser geistliches Leben und fiir
unsere Erlosung verkiindet. Der liturgische Jahreskreis stellt
die gesamte patristische Lehre tiber das Fasten vor Augen, die
Lehre iiber die bestindige und unermiidliche Wachsamkeit
der menschlichen Person und unseren Einsatz in geistlichen
Kédmpfen. Dementsprechend preist das Triodion das Fasten als
Gnade voller Licht, unbesiegbare Waffe, Prinzip geistlicher
Kémpfe, als vollkommenen Weg der Tugenden, Nahrung fiir
die Seele, Quelle aller Weisheit, unvergéngliches Dasein, Nach-
ahmung des Lebens der Engel, als Mutter aller guten Dinge
und aller Tugenden.

2. Als althergebrachte Einrichtung findet sich das Fasten be-
reits im Alten Testament (Dt 9,19; Jes 58,4-10; Joél 2,15; Jona
3,5-7) und wird im Neuen Testament bekriftigt. Der Herr
selbst fastete vierzig Tage lang, bevor er seine 6ffentliche Sen-
dung begann (Lk 4,1-2), und er gab Anweisungen zur Praxis
des Fastens (Mt 6,16-18). Fasten ist ganz allgemein im Neuen
Testament vorgeschrieben als Mittel der Enthaltsamkeit, der
Bufle und der geistlichen Erbauung (Mk 1,6; Apg 13,2; 14,23;
R6m 14,21). Seit apostolischen Zeiten hat die Kirche die tiefe
Bedeutung des Fastens verkiindet und Mittwoch und Freitag
als Fasttage festgelegt (Didache 8,1), ebenso das Fasten vor
Ostern (Irendus von Lyon, zitiert bei Eusebius, Kirchenge-
schichte 5,24: PG 20, 497B - 508 AB). In der seit Jahrhunderten
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bezeugten kirchlichen Praxis bestand natiirlich immer eine
Vielfalt nicht nur beziiglich der Lange des vorosterlichen Fas-
tens (Dionysius von Alexandrien, Brief an Basilides: PG 10,
1277), sondern auch in Bezug auf Anzahl und Inhalt anderer
Fastenperioden, die unter dem Einfluss verschiedener Fakto-
ren {blich wurden, vor allem aufgrund der liturgischen und
monastischen Traditionen und zur angemessenen Vorberei-
tung der grofien Feste. Die unldsliche Verbindung zwischen
Fasten und Gebet zeigt also Umfang und Ziel des Fastens an
und offenbart dessen geistliche Natur. Aus diesem Grunde
sind alle Gldubigen eingeladen, die ihnen entsprechende Ant-
wort zu geben, jeder und jede im besten Mafle der eigenen
Stirke und Fihigkeit, ohne sich die Freiheit zur Missachtung
dieser heiligen Einrichtung zu gestatten: , Achte darauf, dass
niemand dich vom Pfad dieser Lehre abirren lasst [...] Wenn
du fahig bist, das ganze Joch des Herrn zu tragen, wirst du
vollkommen sein; wenn du aber nicht dazu fihig bist, dann
tue, wozu du fihig bist. Was die Speisegesetze angeht, erfiille
sie, soweit du kannst (Didache, 6,1-3).

3. Als geistlicher Kampf ist das wahre Fasten nicht zu trennen
vom unaufhérlichen Gebet und von der wahren Bufle. ,,Bufle
ohne Fasten ist fruchtlos“ (Basilius der Grofle, Uber das Fasten
1,3: PG 31,168A), ebenso wie Fasten ohne Werke der Barm-
herzigkeit tot ist, besonders heutzutage, wo die ungleiche und
ungerechte Verteilung von Giitern ganze Volker ihres tagli-
chen Brotes beraubt. ,,Wihrend wir kérperlich fasten, Briider
und Schwestern, lasst uns zugleich auf geistliche Weise fasten.
Lasst uns die Ketten des Unrechts 16sen; lasst uns die Bande
unserer heftigen Leidenschaften zerreifien; lasst uns den Hun-
gernden Brot austeilen und in unseren Hausern diejenigen
willkommen heifen, die kein Dach iiber dem Kopf haben®
(Sticheron in der Vesper vom Mittwoch der ersten Fasten-
woche; vgl. Jes 58,6-7). Fasten bedeutet nicht nur Verzicht auf
bestimmte Nahrungsmittel. ,Die Enthaltung von gewissen
Speisen allein reicht nicht aus, um das Fasten lobenswert zu
machen. Lasst uns fasten, wie es Gott gefillt, wie es ihm ange-
nehm ist. Wahres Fasten bedeutet sich abwenden vom Bésen,
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die Zunge kontrollieren, den Zorn im Zaum halten, sich ab-
trennen vom Begehren, von tibler Nachrede, Liige und Mein-
eid. Selbstverleugnung im Hinblick auf diese Dinge ist ein
wahres Fasten, und so ist die Enthaltung von diesen Dingen
gut“ (Basilius der Grofle, Uber das Fasten 2,7: PG 31, 196D).
Enthaltung von gewissen Speisen wihrend des Fastens und
Mifigung, nicht nur in dem, was wir essen, sondern auch wie
viel wir essen, stellen den sichtbaren Aspekt dieses geistlichen
Kampfes im Fasten dar. ,,Im wortlichen Sinne ist Fasten Ent-
haltung von Nahrung, doch Nahrung macht uns weder ge-
rechter noch ungerechter. Im geistlichen Sinne gilt: Fiir jeden
von uns kommt das Leben aus der Nahrung, und der Mangel
an Nahrung ist ein Symbol des Todes. Folglich miissen wir uns
notwendig weltlicher Dinge enthalten, damit wir der Welt
sterben und darauthin durch den Empfang der géttlichen
Speise fiir Gott leben“ (Clemens von Alexandrien, Eclogae
propheticae: PG 9, 704D - 705A). Das wahre Fasten betrifft also
das gesamte Leben der Glaubenden in Christus und wird ge-
kront durch deren Teilnahme am Gottesdienst, insbesondere
am Sakrament der Heiligen Eucharistie.

4. Das vierzigtigige Fasten des Herrn wurde zum Modell fiir
das Fasten der Glaubigen und bildet den Auftakt fiir deren
Teilhabe am Gehorsam im Herrn, damit wir so ,,durch Befol-
gung wiedererlangen, was wir durch Nichtbefolgung verloren
haben“ (Gregor der Theologe, Homilie 45, Uber das heilige
Pascha, 28: PG 36, 661C). Das christozentrische Verstindnis
der geistlichen Dimension des Fastens - insbesondere der
groflen Fastenzeit - ist in der gesamten patristischen Tradition
eine allgemeine Regel und wird vom hl. Gregor Palamas tref-
fend zum Ausdruck gebracht: ,Wenn ihr auf diese Weise
fastet, leidet ihr nicht nur mit Christus und seid mit Ihm dem
Tod tiberliefert, sondern ihr seid auch mit Thm auferstanden
und herrscht mit Thm von Ewigkeit zu Ewigkeit. Wenn ihr
durch ein solches Fasten gemeinsam eingepflanzt worden seid
in das Abbild Seines Todes, werdet ihr auch an Seiner Auf-
erstehung teilhaben und in Thm das Leben erben® (Homilie 13,
Uber den fiinften Fastensonntag: PG 151, 161AB).
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5. Gemifd der orthodoxen Tradition ist das Mafd der geist-
lichen Vollendung ,,das Maf3 des Alters der Fiille Christi“ (Eph
4,13), und alle, die dieses Ziel erreichen wollen, sollten darum
kidmpfen und zu dieser Hohe wachsen. Gerade aus diesem
Grunde gelangen Askese und geistlicher Kampf in diesem
Leben nicht an ein Ende, ebenso wie die Vervollkommnung
des Vollkommenen. Alle sind berufen, je nach der eigenen
Kraft das hohe orthodoxe Maf zu erstreben, das im Ziel der
Vergottlichung durch die Gnade liegt. Die Glaubigen sollen
wahrhaft alles tun, was ihnen befohlen ist, doch sie sollen sich
niemals selbst rithmen, sondern bekennen, dass sie ,,unniitze
Knechte sind und nur getan haben, was ihre Pflicht war® (Lk
17,10). Nach dem orthodoxen Verstindnis des geistlichen
Lebens sind alle Menschen verpflichtet, den guten Kampf des
Fastens nicht zu lassen; doch selbstkritisch und in demiitiger
Anerkennung ihrer Lage sollen sie wegen ihrer Versdaumnisse
auf die Barmherzigkeit Gottes vertrauen, denn das orthodoxe
geistliche Leben ist unerreichbar ohne den geistlichen Kampf
des Fastens.

6. Wie eine fiirsorgliche Mutter hat die Orthodoxe Kirche fest-
gelegt, was fiir die Erlosung des Volkes zutraglich ist, und die
heiligen Perioden des Fastens als gottgegebenen ,,Schutzwall
im neuen Leben der Glaubenden in Christus gegen jede Nach-
stellung des Feindes festgelegt. Dem Beispiel der Kirchenviter
folgend, bewahrt die Kirche heute ebenso wie in der Vergan-
genheit die heiligen apostolischen Vorschriften, die Canones
der Synoden und die geheiligten Traditionen, und immer stellt
sie das heilige Fasten als den vollkommenen asketischen Weg
heraus, der die Gldubigen zu geistlicher Vollkommenheit und
Erlosung fiihrt. Zugleich verkiindet sie die Notwendigkeit, alle
Fastenzeiten wihrend des Jahres zu halten, insbesondere die
grofle Fastenzeit, das Fasten am Mittwoch und Freitag, das in
den heiligen Canones bezeugt ist, und ebenso die Fastenzeiten
fiir Weihnachten, fiir die Feste der hl. Apostel und fiir die Ent-
schlafung der Gottesmutter; es gibt auch das eintdgige Fasten
am Fest der Erhohung des Heiligen Kreuzes, am Vortag von
Epiphanie und am Gedenktag der Enthauptung Johannes’ des
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Téufers, zusitzlich zu dem Fasten, das aus pastoralen Griinden
festgelegt wird oder das gemaf3 dem personlichen Wunsch der
Gldubigen gehalten wird.

7. Die Kirche hat allerdings, mit pastoraler Unterscheidungs-
gabe, beztiglich der Fastenregeln auch Grenzen in Form einer
menschenfreundlichen Anwendung (oikonomia) festgelegt.
Daher hilt sie im Falle korperlicher Schwiche, unausweich-
licher Notwendigkeiten und schwieriger Zeiten die Anwen-
dung des Prinzips der kirchlichen Oikonomia bereit, entspre-
chend der verantwortlichen Unterscheidung und pastoralen
Sorge des Kollegiums der Bischofe in den Lokalkirchen.

8. Tatsdchlich beobachten heute viele Glaubige nicht alle Vor-
schriften des Fastens, entweder aufgrund von Nachléssigkeit
oder wegen ihrer Lebensbedingungen, welche es auch sein
mogen. Doch all diese Fille von Lockerungen der heiligen
Fastenvorschriften, sei es im Allgemeinen oder in Einzelfillen,
miissen von der Kirche mit pastoraler Sorge behandelt werden,
»denn Gott hat kein Gefallen am Tod des Siinders, sondern
will, dass er sich von seinem Weg abwendet und lebt* (Ez
33,11), ohne allerdings den Wert des Fastens zu missachten.
Daher gilt fiir diejenigen, die es fiir schwierig halten, die gel-
tenden Richtlinien fiir das Fasten einzuhalten, sei es aus per-
sonlichen Griinden (Krankheit, Militirdienst, Arbeitsbedin-
gungen etc.), sei es aus allgemeinen Griinden (klimatische oder
sozio-6konomische Bedingungen in bestimmten Landern, z.B.
die Unmoglichkeit, Fastenspeisen zu finden): Es obliegt der
Unterscheidungsgabe der orthodoxen Lokalkirche festzustel-
len, wie die menschenfreundliche Oikonomia und Nachsicht
auszuiiben ist, indem in diesen besonderen Fallen die ,,Last®
des heiligen Fastens erleichtert wird. All dies sollte innerhalb
des genannten Rahmens erfolgen und mit dem Ziel, die Be-
deutung der heiligen Einrichtung des Fastens nicht herabzu-
setzen. Die menschenfreundliche Nachsicht muss von der
Kirche sehr sparsam angewandt werden, zweifellos in einem
weiteren Umfang, wenn es sich um Fastenzeiten handelt, bei
denen die kirchliche Tradition und Praxis nicht immer ein-
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heitlich waren. ,,Es ist schwer zu fasten, doch soll der Fastende
nicht denjenigen blof3stellen, der nicht fastet. In solchen Ange-
legenheiten soll man weder Gesetze erlassen noch Zwang aus-
iben und auch die euch anvertraute Herde nicht unter Druck
setzen; vielmehr soll man Uberzeugung, Milde und ein mit
Salz gewtirztes Wort einsetzen“ (Johannes von Damaskus,
Uber das heilige Fasten, Homelie 3: PG 95, 68B).

9. Drei oder mehr Tage vor der Heiligen Kommunion zu fas-
ten, ist der Entscheidung der Frommigkeit der Glaubigen
tiberlassen, geméf} den Worten des hl. Nikodemus vom Berge
Athos: ,,Zwar ist das Fasten vor dem Empfang der Kommu-
nion von den heiligen Canones nicht vorgeschrieben. Doch
diejenigen, die in der Lage sind, sogar eine ganze Woche zuvor
zu fasten, handeln gut (Kommentar zum 13. Canon der Sechs-
ten Okumenischen Synode, Pedalion 191). Doch fiir alle Glau-
bigen der Kirche gilt: Um wiirdig die Heilige Kommunion zu
empfangen, die das Wesen der Kirche am tiefsten zum Aus-
druck bringt, muss man das heilige Fasten befolgen und sich
von Mitternacht an der Nahrung enthalten. Die Gldubigen
sollten gewohnt sein zu fasten als Ausdruck der Buf3e, als Er-
fullung eines geistlichen Versprechens, zur Erlangung eines
heiligen Zieles, in Zeiten der Versuchung, begleitend zu einer
an Gott gerichteten Bitte, vor der Taufe (von Erwachsenen),
vor der sakramentalen Weihe, in Féllen einer auferlegten Strafe
sowie auf Pilgerfahrten und in anderen dhnlichen Fillen.



Das Sakrament der Ehe und seine Hindernisse

I D ie orthodoxe Ehe

1. Die Institution der Familie ist heute durch Phanomene wie
die Sékularisierung und den moralischen Relativismus bedroht.
Die Orthodoxe Kirche bekriftigt die geheiligte Natur der Ehe
als ihre fundamentale und unbestreitbare Lehre. Der frei ein-
gegangene Bund von Mann und Frau ist die unerléssliche Vor-
aussetzung der Ehe.

2. In der Orthodoxen Kirche wird die Ehe als die alteste In-
stitution géttlichen Rechtes betrachtet, da sie gleichzeitig mit
der Schopfung der ersten Menschen, Adam und Eva (Gen 2,
23), errichtet wurde. Dieser Bund wurde von Anfang an nicht
allein als eine geistliche Gemeinschaft des Paares aus Mann
und Frau verstanden, sondern auch als Befahigung, die Fort-
fithrung des Menschengeschlechtes sicherzustellen. Die im
Paradies gesegnete Ehe von Mann und Frau wurde zum heili-
gen Geheimnis, das im Neuen Testament in der Erzéhlung von
Kana in Galilda erwihnt ist, wo Christus Sein erstes Wunder
wirkte, indem er Wasser in Wein verwandelte und dadurch
Seine Herrlichkeit zeigte (Joh 2,11). Das Geheimnis des unlos-
lichen Bundes von Mann und Frau ist ein Bild der Vereini-
gung Christi mit der Kirche (Eph 5,32).

3. Die christozentrische Typologie der Ehe erklart, warum ein
Bischof oder Priester diesen heiligen Bund mit einem besonde-
ren Gebet segnet. Im Brief an Polykarp von Smyrna unter-
streicht der hl. Ignatius von Antiochien: Die in die Gemein-
schaft der Ehe Eintretenden ,gehen die Vereinigung mit Zu-
stimmung des Bischofs ein, damit die Ehe dem Herrn entspre-
che und nicht der Begierde. Alles mdge geschehen zur Ehre
Gottes* (Kap. 5). So erkliren der geheiligte Charakter des von
Gott gestifteten Bundes und sein hoher geistlicher Gehalt den
Anspruch: ,,Die Ehe sei in Ehren bei allen und das Ehebett
unbefleckt” (Hebr 13,4). Daher verurteilt die Orthodoxe Kir-
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che jeden Angriff auf die Reinheit der Ehe (Eph 5,2-5; 1 Thess
4,4; Hebr 13,4ff).

4. Der Bund von Mann und Frau in Christus bildet ,,eine kleine
Kirche®, ein Bild der Kirche. Durch den Segen Gottes wird der
Bund von Mann und Frau erhoht, denn die Gemeinschaft
tbersteigt die individuelle Existenz und fithrt die Eheleute in
die Ordnung der Herrschaft der Hochheiligen Dreifaltigkeit
ein. Unerldssliche Bedingung fiir die Ehe ist der Glaube an
Jesus Christus, und diesen Glauben miissen Braut und Briu-
tigam, Ehemann und Ehefrau teilen. Grundlage der Einheit der
Ehe ist also die Einheit in Christus, damit die eheliche Liebe,
gesegnet durch den Heiligen Geist, die Eheleute beféhigt, die
Liebe Christi und der Kirche widerzuspiegeln als Geheimnis
des Reiches Gottes, des ewigen Lebens des Menschen in der
Liebe Gottes.

5. Die Heiligkeit des Ehesakramentes zu schiitzen, ist seit jeher
auflerst wichtig fiir die Bewahrung der Familie, denn die Ge-
meinschaft der durch eheliche Bande verbundenen Menschen
strahlt sowohl in die Kirche als auch in die Gesellschaft hinein
aus. Somit bildet die Gemeinschaft, die durch das Sakrament
der Ehe besteht, nicht einfach eine natiirliche vertragliche Be-
ziehung, sondern auch eine sinnstiftende und schopferische
geistliche Kraft in der geheiligten Institution der Familie. Sie
sichert Schutz und Erziehung der Kinder, in der geistlichen
Sendung der Kirche wie auch im Leben der Gesellschaft.

6. Die Kirche hat immer mit der notwendigen Strenge und
gebithrender pastoraler Sensibilitdt, nach dem Beispiel der
Nachsicht des Volkerapostels Paulus (Rom 7,2-3; 1 Kor 7,12-
15.39), positive Bedingungen (Unterschied des Geschlechtes,
Mindestalter usw.) wie auch Hindernisse (Blutsverwandtschaft
oder Verschwigerung, geistliche Verwandtschaft, eine beste-
hende Ehe, Verschiedenheit des Glaubens usw.) fiir den Ab-
schluss des Ehesakraments aufgestellt. Pastorale Sensibilitit ist
unerlasslich, nicht allein weil die biblische Tradition die Ver-
bindung zwischen der natiirlichen Institution der Ehe und
dem Geheimnis der Kirche betont, sondern auch weil die
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kirchliche Praxis nicht den Riickgriff auf gewisse Prinzipien
des griechisch-rémischen Naturrechts ausschliefit, die in der
Institution der Ehe zwischen Mann und Frau eine ,,Verbin-
dung gottlichen und menschlichen Rechtes (Modestin) sehen
und vereinbar sind mit dem sakralen Charakter, den die Kir-
che dem Geheimnis der Ehe beimisst.

7. Unter den heutigen Umstdnden, die so ungiinstig fiir das
Ehesakrament und die geheiligte Institution der Familie sind,
miissen Bischofe und Priester gemeinsame Anstrengungen
unternehmen und die Glaubigen viterlich schiitzen und ihnen
beistehen, um ihre durch viele Schwierigkeiten ins Wanken
geratene Hoffnung zu stirken und die Institution der Familie
auf einem stabilen Grund zu festigen, den weder Regen noch
Wasserfluten noch Wind zerstéren kénnen, denn ihre Grund-
lage ist ja der Fels, der Christus ist (Mt 7,25).

8. Die Ehe ist das Zentrum der Familie, und die Familie gibt
der Ehe ihre Berechtigung. Der in der heutigen Welt herr-
schende Druck, neue Formen des Zusammenlebens anzuer-
kennen, stellt fiir orthodoxe Christen eine wirkliche Bedro-
hung dar. Die vielfiltigen Erscheinungsformen der Krise, in
der die Institution der Ehe und der Familie sich befindet, be-
unruhigt die Orthodoxe Kirche zutiefst, nicht nur angesichts
der negativen Folgen fiir die Struktur der Gesellschaft, sondern
auch wegen der Belastung der Beziehungen innerhalb der
traditionellen Familie. Hauptopfer dieser Stromungen sind das
Ehepaar und vor allem die Kinder, die allzu oft von frither
Kindheit an v6llig schuldlos grof3e Leiden erdulden.

9. Die biirgerliche Ehe zwischen einem Mann und einer Frau,
die gesetzlich registriert ist, hat keinen sakramentalen Charak-
ter. Sie unterscheidet sich als eine vom Staat anerkannte legali-
sierte Form des Zusammenlebens von der durch Gott und die
Kirche gesegneten Ehe. Mitgliedern der Kirche, die eine biir-
gerliche Ehe schlieffen, muss man mit der notigen pastoralen
Verantwortung begegnen, um ihnen den Wert des Ehesakra-
ments und die daraus hervorgehenden Segnungen einsichtig
zu machen.
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10. Die Kirche gestattet ihren Mitgliedern weder gleichge-
schlechtliche Verbindungen noch irgendeine Form des Zu-
sammenlebens aufler der Ehe. Sie muss alle mdglichen pasto-
ralen Anstrengungen unternehmen, damit ihre Mitglieder, die
in solche Formen des Zusammenlebens abgeirrt sind, die wah-
re Bedeutung der Bufle und der von der Kirche gesegneten
Liebe verstehen.

11. Die schwerwiegenden Folgen der Krise von Ehe und Fami-
lie zeigen sich in der wachsenden Zahl von Scheidungen, Ab-
treibungen und anderen Probleme des Familienlebens. Diese
Folgen stellen eine grofle Herausforderung fiir die Sendung
der Kirche in der heutigen Welt dar. Darum sollen die Hirten
der Kirche alle moglichen Anstrengungen zur Losung dieser
Probleme unternehmen. Die Orthodoxe Kirche ruft mit Liebe
ihre Kinder und alle Manner und Frauen guten Willens dazu
auf, der Heiligkeit der Familie treu zu bleiben.

I1. Ehehindernisse und die Anwendung der Oikonomia

1. Beziiglich der Ehehindernisse wegen Blutsverwandtschaft,
Verschwigerung, Adoption oder geistlicher Verwandtschaft
gelten weiterhin die Vorschriften der heiligen Canones (53
und 54 des Quinisextum in Trullo) und die daraus folgende
kirchliche Praxis in jener Form, wie sie heute in den autoke-
phalen Orthodoxen Lokalkirchen in deren Satzungen und den
entsprechenden synodalen Entscheidungen beschrieben sind.

2. Eine Ehe, die nicht vollstindig aufgeldst oder annulliert
worden ist, wie auch eine dritte Ehe stellen ein absolutes Hin-
dernis zum Abschluss einer Ehe dar, entsprechend der ortho-
doxen kanonischen Uberlieferung, die Bigamie und eine vierte
Ehe kategorisch verurteilt.

3. Im Einklang mit den heiligen Canones besteht gemif dem
Grundsatz der Akribie nach der monastischen Tonsur ein
Hindernis fiir die Segnung einer Ehe (16. Canon der Vierten
Okumenischen Synode und 44. Canon des Quinisextum in
Trullo).
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4. Das Priestertum als solches stellt kein Hindernis fiir eine
Ehe dar, aber gemif der praktizierten kanonischen Tradition
(3. Kanon des Quinisextum in Trullo) ist der Eintritt in die
Ehe nach der Weihe nicht méglich.

5. Beziiglich gemischter Ehen orthodoxer Christen mit Nicht-

orthodoxen oder mit Nichtchristen wurde entschieden:

a) Fir die Ehe von orthodoxen mit nicht-orthodoxen Chris-
ten besteht gemaf’ kanonischer Akribie ein Hindernis (72.
Canon des Quinisextum in Trullo).

b) Die mdgliche Anwendung der kirchlichen Oikonomia in
Bezug auf die Ehehindernisse soll von der Heiligen Synode
jeder autokephalen Orthodoxen Kirche gemaf} den Grund-
sitzen der hl. Canones und im Geist pastoraler Unterschei-
dung im Hinblick auf das Heil des Menschen entschieden
werden.

¢) Fiir eine Ehe zwischen Orthodoxen und Nichtchristen be-
steht gemdf’ kanonischer Akribie ein absolutes Hindernis.

6. Die Praxis in der Anwendung der kirchlichen Tradition
beziiglich der Ehehindernisse muss die Bestimmungen der
betreffenden staatlichen Gesetzgebung berticksichtigen, ohne
die Grenzen der kirchlichen Oikonomia zu tiberschreiten.



Die Autonomie
und die Weise ihrer Proklamation

D ie Grofe und Heilige Synode der Orthodoxen Kirche hat
sich mit der Frage der Autonomie und der Weise ihrer Prokla-
mation befasst. Dabei wurde das entsprechende Dokument,
das ihr von der Fiinften Panorthodoxen Vorsynodalen Kon-
ferenz (Chambésy 9.-17. Dezember 2015) vorgelegt wurde,
diskutiert und mit einigen kleineren Anderungen wie folgt
angenommen.

Die Fragen des Textes, mit dem die Synode sich befasst hat,
beziehen sich auf a) Begriff, Inhalt und verschiedene Formen
der Einrichtung der Autonomie; b) die Voraussetzungen, die
eine Lokalkirche erfiillen muss, um ihre Autonomie von der
autokephalen Kirche zu erbitten, zu der sie gehort; ¢) die aus-
schlieSliche Kompetenz einer autokephalen Kirche, den Pro-
zess der Gewdhrung der Autonomie fiir einen Teil ihrer kano-
nischen Jurisdiktion einzuleiten und abzuschlieflen, vorausge-
setzt, dass autonome Kirchen nicht auf dem Gebiet der ortho-
doxen Diaspora errichtet werden; d) die Folgen dieses kirch-
lichen Aktes fiir die Beziehungen der als autonom proklamier-
ten Kirche zu der autokephalen Kirche, zu der sie gehort, wie
auch zu den tibrigen autokephalen Orthodoxen Kirchen.

1. Die Einrichtung der Autonomie ist die kanonische Aus-
drucksform fiir den Status relativer oder teilweiser Unabhén-
gigkeit eines bestimmten Teils der Kirche im Verhéltnis zur
kanonischen Jurisdiktion einer autokephalen Kirche, zu der
dieser Teil kanonisch gehort.

a) Bei der Umsetzung dieser Einrichtung in der kirchlichen
Praxis haben sich verschiedene Grade der Unabhingigkeit
der autonomen Kirche von der autokephalen Kirche, zu
der sie gehort, herausgebildet.

b) Die Wahl des Oberhauptes der autonomen Kirche wird
durch das zustidndige kirchliche Organ der autokephalen
Kirche bestitigt oder vollzogen. Das Oberhaupt der auto-
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<)

d)

Die Autonomie und die Weise ihrer Proklamation

nomen Kirche kommemoriert den Vorsteher der autoke-
phalen Kirche, zu dem er in kanonischer Beziehung steht.
In der Ausfithrung der Einrichtung der Autonomie gibt es
in der kirchlichen Praxis verschiedene Formen der Anwen-
dung, je nach Grad der Unabhingigkeit der autonomen
Kirche von der autokephalen Kirche.

Bei einigen Formen der Autonomie zeigt sich der Grad der
Abhingigkeit der autonomen Kirche auch in der Teilnah-
me von deren Oberhaupt an der Synode der autokephalen
Kirche.

2. Beginn und Abschluss des Prozesses der Proklamation der
Autonomie fallen in die kanonische Kompetenz der autoke-
phalen Kirche, zu deren kanonischer Jurisdiktion der als auto-
nom proklamierte Teil der Kirche gehort. Das bedeutet:

a)

b)

o)

d)

Wenn die Ortskirche, die um Autonomie bittet, alle not-
wendigen kirchlichen, kanonischen und pastoralen Vor-
aussetzungen erfiillt, unterbreitet sie die entsprechende
Bitte an die autokephale Kirche, zu der sie in Beziehung
steht, und erklart die schwerwiegenden Griinde, die es
erforderlich machen, diese Bitte zu unterbreiten.

Wenn die autokephale Kirche die Bitte empfingt, bewertet
sie in der Synode die Voraussetzungen und Beweggriinde
der Bitte und entscheidet tiber die Gewédhrung oder Nicht-
gewihrung der Autonomie. Im Falle einer positiven Ent-
scheidung promulgiert sie einen entsprechenden Tomos,
der die territorialen Grenzen der autonomen Kirche und
deren Verbindungen zur autokephalen Kirche, zu der sie in
Beziehung steht, in Ubereinstimmung mit den iiblichen
Kriterien der kirchlichen Tradition festlegt.

Das Oberhaupt der autokephalen Kirche teilt dem Okume-
nischen Patriarchat und den ibrigen autokephalen Ortho-
doxen Kirchen die Proklamation der autonomen Kirche
mit.

Die autonome Kirche nimmt ihre interorthodoxen, inter-
christlichen und interreligiosen Beziehungen durch die
autokephale Kirche wahr, von der sie ihre Autonomie er-
halten hat.
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Jede autokephale Kirche kann den Status der Autonomie
nur innerhalb der Grenzen des eigenen kanonischen Terri-
toriums verleihen. Auf dem Territorium der orthodoxen
Diaspora konnen autonome Kirchen nur aufgrund eines
panorthodoxen Konsenses errichtet werden, den der Oku-
menische Patriarch in Ubereinstimmung mit der geltenden
panorthodoxen Praxis einholt.

Sollten zwei autokephale Kirchen den Status der Autono-
mie ein und demselben kirchlichen Territorium gewéhren,
so dass daraus ein Zweifel an beiden Autonomien hervor-
geht, wenden sich die beteiligten Parteien gemeinsam oder
einzeln an den Okumenischen Patriarchen, damit dieser
eine kanonische Losung der Frage in Ubereinstimmung
mit der panorthodoxen Praxis findet.

3. Folgende Konsequenzen ergeben sich aus der Proklamation
der Autonomie fiir die autonome Kirche und deren Beziehun-
gen zu der autokephalen Kirche:

a)
b)

<)

Das Oberhaupt der autonomen Kirche kommemoriert nur
den Namen des Vorstehers der autokephalen Kirche.

Der Name des Oberhauptes der autonomen Kirche wird
nicht in die Diptychen aufgenommen.

Die autonome Kirche empfingt das heilige Myron von der
autokephalen Kirche.

Die Bischofe der autonomen Kirche werden von ihrem zu-
standigen Kirchenorgan gewihlt, eingesetzt und unterliegen
der entsprechenden Gerichtsbarkeit. Falls die Befihigung der
autonomen Kirche dazu nicht ausreicht, wird sie durch die
autokephale Kirche unterstiitzt, zu der sie in Beziehung steht.
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D ie Heilige und Grof3e Synode der Orthodoxen Kirche hat
sich mit der kanonischen Organisation der Orthodoxen Dia-
spora befasst. Daher wurden die entsprechenden Dokumente
beziiglich der Orthodoxen Diaspora und das Reglement zur
Arbeitsweise der Bischofsversammlungen in der Diaspora
diskutiert, wie sie durch die Vierte Vorsynodale Panorthodoxe
Konferenz (Chambésy 2009) und die Synaxis der Vorsteher
der autokephalen Orthodoxen Kirchen (21.-28. Januar 2016)
vorgelegt wurden. Diese Dokumente wurden mit einigen klei-
neren Abanderungen wie folgt approbiert:

1.a. Wie festgestellt wurde, ist es der gemeinsame Wille aller
hochheiligen Orthodoxen Kirchen, das Problem der Ortho-
doxen Diaspora so schnell wie moglich zu 16sen und die Dia-
spora im Einklang mit der orthodoxen Ekklesiologie sowie mit
der kanonischen Tradition und Praxis zu organisieren.

b. Ebenso wird festgestellt, dass wahrend der gegenwirtigen
Phase aus historischen und pastoralen Griinden ein unmittel-
barer Ubergang zu der strikten kanonischen Ordnung der
Kirche in dieser Frage nicht méglich ist, d.h. zur Existenz nur
eines Bischofs an demselben Ort. Daher wurde entschieden,
die Bischofsversammlungen beizubehalten, wie sie durch die
Vierte Vorsynodale Panorthodoxe Konferenz errichtet wur-
den, bis die angemessene Zeit kommt und alle Bedingungen
erfilllt sind, um die strikte kanonische Ordnung (Akribie)
anzuwenden.

2.a. Die ,Bischofsversammlungen® der unten angegebenen
Regionen bestehen aus allen in diesen Regionen kanonisch
anerkannten Bischofen, die weiterhin denselben kanonischen
Jurisdiktionen unterliegen, denen sie heute angehoren.

b. Die Versammlungen bestehen aus allen Bischofen jeder
Region, die in kanonischer Communio mit allen hochheiligen
Orthodoxen Kirchen stehen. Den Vorsitz fiithrt der erste unter
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den Hierarchen der Kirche von Konstantinopel oder, wenn es
einen solchen nicht gibt, der erste gemif3 der Ordnung der
Diptychen. Diese Versammlungen haben ein Exekutivkomitee,
das aus den hochstrangigen Hierarchen der verschiedenen
Jurisdiktionen besteht, die in der Region vertreten sind.

c. Arbeit und Verantwortung dieser Bischofsversammlungen
bestehen in der Sorge fiir den Ausdruck der Einheit der Ortho-
doxie, in der Entwicklung des gemeinsamen Handelns aller
orthodoxen Glidubigen jeder Region, um auf die pastoralen
Bediirfnisse der in der Region lebenden Orthodoxen einzu-
gehen, in der gemeinsamen Représentation aller Orthodoxen
gegeniiber anderen Glaubensrichtungen und der ganzen Ge-
sellschaft in der Region, in der Pflege theologischer Bildung
und kirchlicher Erziehung usw. Entscheidungen zu diesen
Fragen werden im Konsens der Kirchen getroffen, die in der
jeweiligen Versammlung vertreten sind.

3. In einer ersten Etappe werden Bischofsversammlungen in
folgenden Regionen geschaffen:

1) Kanada

2) Vereinigte Staaten von Amerika

3) Lateinamerika

4) Australien, Neuseeland und Ozeanien

6) Grofsbritannien und Irland

7) Frankreich

8) Belgien, Holland und Luxemburg

9) Osterreich

9) Italien und Malta

10) Schweiz und Liechtenstein

11) Deutschland

12) Die skandinavischen Linder (aufier Finnland)

13) Spanien und Portugal

4. Die Bischofe der Diaspora, die in der Diaspora leben und
Pfarreien in mehreren Regionen haben, sind Mitglieder der
Bischofsversammlungen all dieser Regionen.
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5. Die Bischofsversammlungen entziehen den Mitgliedsbischo-
fen nicht deren administrative und kanonische Kompetenzen
und grenzen auch deren Rechte in der Diaspora nicht ein. Die
Bischofsversammlungen haben das Ziel, eine gemeinsame
Position der Orthodoxen Kirche zu verschiedenen Themen zu
bilden. Das hindert Mitgliedsbischofe in keiner Weise an der
Rechenschaft gegentiber ihren eigenen Kirchen und am Aus-
druck der Ansichten ihrer eigenen Kirchen gegeniiber der
Auflenwelt.

6. Die Vorsitzenden der Bischofsversammlungen berufen alle
gemeinsamen Treffen der Bischofe ihrer Region ein und leiten
sie (liturgisch, pastoral, administrativ etc.). Wenn es um Fra-
gen von allgemeinerem Interesse geht, die nach dem Entscheid
der Bischofsversammlung einen panorthodoxen Zugang er-
fordern, wendet der Vorsitzende der Versammlung sich an
den Okumenischen Patriarchen im Hinblick auf ein weiteres
panorthodoxes Vorgehen.

7. Die Orthodoxen Kirchen sind verpflichtet, Handlungen zu
vermeiden, die den oben beschriebenen Prozess fiir eine kano-
nische Losung der Diasporafrage behindern koénnten, so z.B.
die Verleihung von hierarchischen Titel, die bereits existieren.
Sie sollen ihr Auflerstes geben, um die Arbeit der Bischofsver-
sammlungen sowie die Wiederherstellung der reguldren kano-
nischen Ordnung in der Diaspora zu erleichtern.

Reglement der Bischofsversammlungen
in der orthodoxen Diaspora

Artikel 1

1. In den Regionen, die durch die Heilige und Grofie Synode
der Orthodoxen Kirche festgelegt wurden, bilden die Bischofe
der Region, die in kanonischer Gemeinschaft mit allen autoke-
phalen Orthodoxen Lokalkirchen stehen, die jeweilige Bischofs-
versammlung.
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2. Mitglieder der Bischofsversammlung sind auch diejenigen
orthodoxen Bischofe, die nicht in der Region residieren, je-
doch einen pastoralen Dienst in Pfarreien der Region ausiiben.

3. Emeritierte Bischofe und Bischofe auf Besuch in der Region,
insofern sie den Erfordernissen von Paragraph 1 entsprechen,
konnen eingeladen werden, ohne Stimmrecht an der Ver-
sammlung teilzunehmen.

Artikel 2

Das Ziel der Bischofsversammlung besteht darin, die Einheit
der Orthodoxen Kirche zum Ausdruck zu bringen, die Zu-
sammenarbeit zwischen den Kirchen auf allen Gebieten der
Pastoral zu fordern und die Interessen der Gemeinschaften,
die zu den kanonischen orthodoxen Bischofen der Region
gehoren, zu erhalten, zu schiitzen und zu entwickeln.

Artikel 3

Die Bischofsversammlungen haben ein Exekutivkomitee, das
sich aus den hochstrangigen Bischofen jeder der kanonischen
Kirchen in der Region zusammensetzt.

Artikel 4
1. Die Bischofsversammlung und ihr Exekutivkomitee haben
einen Vorsitzenden, ein oder zwei Stellvertretende Vorsitzende,
einen Sekretir und einen Schatzmeister sowie andere Verant-
wortungstréger, die von der Versammlung beauftragt werden
konnen.

2. Vorsitzender ist ex officio der erste unter den Bischofen des
Okumenischen Patriarchats, und wenn es einen solchen nicht
gibt, der erste gemif3 der Ordnung der Diptychen. Der Vorsit-
zende der Bischofsversammlung beruft deren Sitzungen ein,
leitet deren Arbeit und steht den gemeinsamen Gottesdiensten
vor. Bei Themen, die wihrend der Sitzung der Bischofsver-
sammlung diskutiert wurden und zu denen eine einmiitige
Entscheidung erreicht wurde, présentiert der Prasident (oder
ein anderes, von ihm dazu beauftragtes Mitglied der Bischofs-
versammlung) die gemeinsame Position der Orthodoxen Kir-
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che in der Region gegeniiber der Regierung, der Gesellschaft
und anderen religiésen Organisationen.

3. Die Stellvertretenden Vorsitzenden werden ex officio aus
den Mitgliedsbischofen der Versammlungen ernannt und ent-
stammen den Kirchen gemifd der Ordnung der Diptychen der
orthodoxen Kirchen. Der Sekretir, der Schatzmeister und an-
dere Verantwortungstriger werden durch die Versammlung
gewihlt und miissen nicht im Rang eines Bischofs sein.

Artikel 5

1. Die Bischofsversammlungen haben folgende Kompetenzen:

a. Sie wahren und fordern die Einheit der Orthodoxen Kirche
der Region in ihren theologischen, ekklesiologischen, kano-
nischen, geistlichen, caritativen und Erziehung und Mission
betreffenden Verpflichtungen.

b. Sie koordinieren und leiten die Aktivititen von gemein-
samem Interesse in den Bereichen Seelsorge, Katechese,
liturgisches Leben, religiose Publikationstitigkeit, Medien,
kirchliche Erziehung etc.

c. Sie pflegen die Beziehungen mit den nicht-orthodoxen
Christen und den Anhdngern anderer Religionen.

d. Sie sind zustindig fiir alles, was die Verpflichtungen der
Orthodoxen Kirche in ihrer Beziehung zu Gesellschaft und
staatlichen Behorden angeht.

e. Sie bereiten ein Projekt vor, um die orthodoxen Glaubigen
der Region auf kanonischer Grundlage zu organisieren.

2. Die Festlegung der Reichweite dieser Kompetenzen soll in
keiner Weise in die Verantwortung jedes Bischofs fiir die Juris-
diktion in seiner Eparchie eingreifen oder die Rechte seiner
Kirche einschrianken, einschliefilich deren Beziehungen mit
internationalen Organisationen, Regierungen, der Zivilgesell-
schaft, den Massenmedien, anderen Konfessionen, staatlichen
und interkonfessionellen Organisationen sowie mit anderen
Religionen.

Fiir besondere Fragen einer einzelnen Kirche im Hinblick
auf Sprache, Bildung und Pastoral kann die Bischofsversamm-
lung auch mit der betroffenen Kirche zusammenarbeiten, so
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dass die Vielfalt nationaler Traditionen die Einheit der Ortho-
doxie in der Gemeinschaft des Glaubens und im Band der
Liebe bekriftigt.

Artikel 6

1. Die Bischofsversammlung nimmt die Wahl von Bischéfen
der Region entgegen und macht sie aktenkundig, ebenso deren
Bezug zu den heiligen autokephalen Orthodoxen Kirchen.

2. Sie untersucht den kanonischen Status von lokalen Gemein-
schaften in der Region, die keinen Bezug zu den heiligen auto-
kephalen Orthodoxen Kirchen haben, und befindet dariiber.

3. Sie muss jede Entscheidung in Bezug auf Kleriker akten-
kundig machen, die von deren Bischofen offiziell getroffen
werden, damit diese Entscheidung unter allen Orthodoxen
Kirchen in der Region wirksam wird.

Artikel 7

1. Die Bischofsversammlung trifft sich mindestens einmal pro
Jahr auf Einladung des Vorsitzenden. Sie kann sich so hiufig
treffen, wie es dem Exekutivkomitee notwendig erscheint, oder
nach schriftlichem, begriindetem Antrag von einem Drittel der
Mitglieder der Versammlung.

2. Das Exekutivkomitee triftt sich alle drei Monate und wann
immer es notig ist auf Einladung des Vorsitzenden oder nach
schriftlichem, begriindetem Antrag von einem Drittel seiner
Mitglieder.

3. Falls nicht auflergewohnliche Umsténde vorliegen, werden
die Einladungen zu der Versammlung zwei Monate im voraus
versandt, fiir das Exekutivkomitee eine Woche im voraus.
Beizufiigen sind die Tagesordnungspunkte und die zugehori-
gen Dokumente.

4. Die Tagesordnung muss bei der ersten Sitzung der Ver-
sammlung gebilligt werden. Sie kann nur durch eine Entschei-
dung der anwesenden Mitglieder mit absoluter Stimmenmehr-
heit abgedndert werden.
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Artikel 8

Das Quorum fiir das Exekutivkomitee liegt bei zwei Dritteln
seiner Mitglieder, fir die Versammlung bei der absoluten
Mehrheit der Mitglieder einschlief3lich des Vorsitzenden.

Artikel 9

Die Arbeit der Bischofsversammlung wird im Einklang mit
den Prinzipien der orthodoxen synodalen Tradition durch-
gefithrt und durch deren Vorsitzenden geleitet, der verant-
wortlich ist fiir die Aufsicht tiber die Durchfithrung der Ent-
scheidungen.

Artikel 10
1. Die Entscheidungen der Bischofsversammlung werden ein-
stimmig getroffen.

2. Wenn es um Fragen von allgemeinerem Interesse geht, die
nach Entscheid der Bischofsversammlung einen panortho-
doxen Zugang erfordern, wendet der Vorsitzende der Ver-
sammlung sich an den Okumenischen Patriarchen im Hin-
blick auf ein weiteres panorthodoxes Vorgehen.

Artikel 11

1. Nach Entscheid der Bischofsversammlung konnen aus jhren
Mitgliedern Ausschiisse fiir die Mission sowie fiir liturgische,
pastorale, finanzielle, padagogische, 6kumenische und andere
Fragen gebildet werden; diese Ausschiisse werden von einem
der Mitgliedsbischofe der Versammlung geleitet.

2. Die Mitglieder dieser Ausschiisse, Kleriker oder Laien, wer-
den durch das Exekutivkomitee ernannt. Zusitzlich konnen
Berater und Experten eingeladen werden, ohne Stimmrecht an
der Versammlung oder am Exekutivkomitee teilzunehmen.

Artikel 12

1. Die Bischofsversammlung kann ihre eigenen internen Be-
stimmungen erlassen, um die oben genannten Anordnungen
zu erginzen und anzupassen, im Einklang mit den Erforder-
nissen der Region und unter Beachtung des kanonischen
Rechts der Orthodoxen Kirche.
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2. Alle rechtlichen und finanziellen Angelegenheiten, die sich
auf das Funktionieren der Versammlung beziehen, miissen im
Licht der biirgerlichen Gesetze in den Lindern der Region
entschieden werden, in denen die Mitglieder der Versamm-
lung ihre Jurisdiktion ausiiben.

Artikel 13

Die Bildung einer neuen Bischofsversammlung, die Aufteilung
oder Abschaffung einer existierenden Bischofsversammlung
oder die Zusammenfiithrung von zwei oder mehr dieser Ver-
sammlungen erfolgt durch Entscheid der Synaxis der Vor-
steher der Orthodoxen Kirchen auf Antrag einer bestimmten
Kirche oder auf Antrag des Vorsitzenden einer bestimmten
Bischofsversammlung; der Antrag ist an den Okumenischen
Patriarchen zu richten.



Die Beziehungen der Orthodoxen Kirche
zu der tibrigen christlichen Welt

L. D ie Orthodoxe Kirche als die Eine, Heilige, Katholische
und Apostolische Kirche glaubt unerschiitterlich in ihrem
tiefen kirchlichen Selbstbewusstsein, dass sie eine fithrende
Rolle im Bereich der Férderung der christlichen Einheit in der
heutigen Welt einnimmt.

2. Die Orthodoxe Kirche hat die Fundamente ihrer Einheit in
ihrer Griilndung durch unseren Herrn Jesus Christus, in der
Gemeinschaft der Heiligen Dreifaltigkeit und in den Sakra-
menten. Diese Einheit driickt sich in der apostolischen Suk-
zession und in der patristischen Tradition aus und wird bis
heute in ihr gelebt. Die Orthodoxe Kirche hat die Sendung und
Pflicht, alle Wahrheit weiterzugeben und zu predigen, die in
der Heiligen Schrift und der Heiligen Tradition enthalten ist
und die der Kirche ihren katholischen Charakter verleiht.

3. Die Verantwortung der Orthodoxen Kirche fiir die Einheit
wie auch ihre 6kumenische Sendung wurden durch die Oku-
menischen Synoden zum Ausdruck gebracht. Diese Synoden
betonten ganz besonders das unlosliche Band zwischen dem
wahren Glauben und der sakramentalen Gemeinschaft.

4. Die Orthodoxe Kirche, die unauthérlich ,fiir die Einheit
aller” betet, hat stets den Dialog mit jenen gepflegt, die von ihr
entfremdet sind, nah wie fern [Eph 2,17]. Insbesondere hat sie
eine fithrende Rolle in der heutigen Suche nach Mitteln und
Wegen zur Wiederherstellung der Einheit derer gesucht, die an
Christus glauben. Von Anfang an hat sie in der Okumenischen
Bewegung mitgewirkt und zu deren Herausbildung und wei-
terer Entwicklung beigetragen. Dank des 6kumenischen und
menschenfreundlichen Geistes, der sie auszeichnet, und im
Gebet gemaf3 gottlicher Anordnung, dass alle Menschen geret-
tet werden und zur Erkenntnis der Wahrheit gelangen (1 Tim
2,4), hat die Orthodoxe Kirche sich dariiber hinaus stets um
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die Wiederherstellung der christlichen Einheit bemiiht. Daher
ist die orthodoxe Teilnahme an der Bewegung zur Wiederher-
stellung der Einheit mit anderen Christen in der Einen, Heili-
gen, Katholischen und Apostolischen Kirche dem Wesen und
der Geschichte der Orthodoxen Kirche keineswegs fremd,
sondern steht im Einklang mit dem apostolischen Glauben
und der apostolischen Tradition unter neuen geschichtlichen
Umstédnden.

5. Die gegenwirtigen bilateralen theologischen Dialoge der
Orthodoxen Kirche und ihre Teilnahme an der Okumenischen
Bewegung beruhen auf diesem Selbstbewusstsein der Ortho-
doxie und auf ihrem 6kumenischen Geist - mit dem Ziel der
Suche nach der Einheit aller Christen auf der Grundlage der
Wahrheit des Glaubens und der Tradition der alten Kirche der
sieben Okumenischen Synoden.

6. Threr ontologischen Natur nach kann die Einheit der Kirche
niemals gestort werden. Die Orthodoxe Kirche anerkennt
jedoch die historische Benennung anderer nicht-orthodoxer
christlicher Kirchen und Konfessionen, die nicht mit ihr in
Gemeinschaft stehen. Sie glaubt aber, dass ihre eigenen Bezie-
hungen zu diesen Gemeinschaften auf der so ziigig und objek-
tiv wie moglich erfolgenden Klarung der gesamten ekklesiolo-
gische Frage beruhen sollte, insbesondere im Bereich der allge-
meinen Lehre tiber Sakramente, Gnade, Priestertum und apo-
stolische Sukzession. Aus theologischen wie auch aus pastora-
len Griinden stand sie daher der Teilnahme am theologischen
Dialog mit anderen Christen auf bilateraler wie auf multilate-
raler Ebene sowie im allgemeinen einer Beteiligung in der
jiingeren Okumenischen Bewegung wohlwollend und zustim-
mend gegeniiber, in der Uberzeugung, dass sie durch den
Dialog die Fiille der Wahrheit in Christus und ihre geistlichen
Schitze fir die ihr gegeniiber Auflenstehenden dynamisch
bezeugt, mit dem objektiven Ziel, den Weg zur Einheit zu
ebnen.

7. In diesem Geist nehmen heute alle heiligen Orthodoxen
Lokalkirchen aktiv an den offiziellen theologischen Dialogen
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teil, und die Mehrheit dieser Kirchen wirkt auch in vielfiltigen
nationalen, regionalen und internationalen interchristlichen
Organisationen mit, trotz der tiefen Krise, die in der Okume-
nischen Bewegung entstanden ist. Die vielschichtige Aktivitit
der Orthodoxen Kirche entspringt einem Sinn fiir Verant-
wortung sowie der Uberzeugung, dass gegenseitiges Verstind-
nis und Zusammenarbeit von grundlegender Bedeutung sind,
wenn wir wiinschen, niemals ,dem Evangelium Christi ein
Hindernis zu bereiten® (1 Kor 9,12).

8. Mitten im Dialog mit anderen Christen unterschitzt die
Orthodoxe Kirche sicherlich nicht die diesem Unternehmen
innewohnenden Schwierigkeiten, betrachtet diese jedoch als
Elemente auf dem Weg zu einem gemeinsamen Verstindnis
der Tradition der alten Kirche - in der Hoffnung, dass der
Heilige Geist, der ,die gesamte Einrichtung der Kirche zu-
sammenfiihrt“ (Sticheron der Vesper von Pfingsten), ,,ergin-
zen wird, was fehlt (Weihegebet). In diesem Sinne vertraut
die Orthodoxe Kirche in jhren Beziehungen mit der tibrigen
christlichen Welt nicht allein auf die menschlichen Anstren-
gungen derer, die am Dialog beteiligt sind, sondern insbeson-
dere auf die Fithrung durch den Heiligen Geist in der Gnade
des Herrn, der betete, ,,dass alle eins seien“ (Joh 17,21).

9. Die heutigen bilateralen theologischen Dialoge, die auf den
Panorthodoxen Versammlungen angekiindigt wurden, brin-
gen die einmiitige Entscheidung aller Hochheiligen Orthodo-
xen Lokalkirchen zum Ausdruck, die berufen sind, aktiv und
bestindig an diesen Dialogen teilzunehmen, damit das ein-
miitige Zeugnis der Orthodoxie zur Ehre des Dreieinen Gottes
nicht gehindert werde. Sollte irgendeine Lokalkirche sich ent-
scheiden, keinen Vertreter fiir einen bestimmten Dialog oder
fiir eine von dessen Sitzungen zu bestimmen, wird der Dialog
weitergefithrt, insofern es sich nicht um eine panorthodoxe
Entscheidung handelt. Vor dem Beginn des Dialogs oder der
Sitzung muss die Abwesenheit einer Lokalkirche auf jeden Fall
durch die Orthodoxe Dialogkommission diskutiert werden,
um die Solidaritdt und Einheit der Orthodoxen Kirche zum
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Ausdruck zu bringen. Die bilateralen und multilateralen theo-
logischen Dialoge miissen regelmiflig einer Auswertung auf
panorthodoxer Ebene unterzogen werden.

10. Die wihrend der theologischen Diskussionen innerhalb
von Gemeinsamen Theologischen Kommissionen aufkom-
menden Probleme sind nicht immer hinreichende Griinde,
damit irgendeine Orthodoxe Lokalkirche einseitig ihre Ver-
treter abberuft oder sich aus dem Dialog zuriickzieht. Generell
sollte der Riickzug einer Kirche von einem bestimmten Dialog
vermieden werden, und auf innerorthodoxer Ebene sind die
nétigen Anstrengungen zu unternehmen, um die vollstindige
Vertretung in der betreffenden Orthodoxen Theologischen
Kommission wiederherzustellen. Falls eine oder mehrere Or-
thodoxe Lokalkirchen die Teilnahme an den Sitzungen der
Gemeinsamen Theologischen Kommission eines bestimmten
Dialogs unter Berufung auf ernsthafte ekklesiologische, kano-
nische, pastorale oder ethische Griinde verweigern, sollen diese
Kirche oder diese Kirchen den Okumenischen Patriarchen
und alle Orthodoxen Kirchen schriftlich verstindigen, ent-
sprechend der panorthodoxen Praxis. Wihrend einer pan-
orthodoxen Konsultation soll der Okumenische Patriarch den
einmiitigen Konsens unter den Orthodoxen Kirchen iiber
mogliche Mafinahmen suchen, einschlieflich einer neuen
Auswertung des Fortschritts im betreffenden theologischen
Dialog, falls das einmiitig als notwendig erachtet wird.

11. Die Methodologie in der Durchfithrung theologischer Dia-
loge zielt auf die Losung tiberkommener theologischer Diffe-
renzen oder moglicher neuer Unstimmigkeiten sowie auf die
Suche nach den gemeinsamen Elementen des christlichen
Glaubens. Dies setzt voraus, dass die gesamte Kirche iiber die
Entwicklungen der verschiedenen Dialoge informiert bleibt.
Sollte es sich als unméglich erweisen, eine bestimmte theologi-
sche Differenz zu tiberwinden, kann der theologische Dialog
fortgesetzt werden; die entdeckte Nichtiibereinstimmung wird
festgehalten und allen Orthodoxen Lokalkirchen zur Kenntnis
gebracht, damit erwogen wird, was weiter zu tun ist.
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12. Selbstverstandlich ist in den theologischen Dialogen das
gemeinsame Ziel aller die endgiiltige Wiederherstellung der
Einheit im wahren Glauben und in der wahren Liebe. Die
bestehenden theologischen und ekklesiologischen Differenzen
erlauben es jedoch, eine gewisse Rangordnung der Heraus-
forderungen auf dem Weg zu diesem panorthodoxen Ziel auf-
zustellen. Die spezifischen Probleme jedes einzelnen theologi-
schen Dialogs erfordern eine Differenzierung in der jeweils
verfolgten Methodologie, doch keine Differenzierung im Ziel,
denn das Ziel ist in allen Dialogen ein und dasselbe.

13. Notfalls miissen Anstrengungen unternommen werden,
um die Arbeit der verschiedenen interorthodoxen Theologi-
schen Kommissionen zu koordinieren, da die bestehende Fin-
heit der Orthodoxen Kirche auch in diesem Bereich aufgezeigt
und zur Kenntnis gebracht werden muss.

14. Jeder offiziell erklirte theologische Dialog endet mit dem
Abschluss der Arbeiten der jeweiligen gemischten theologi-
schen Kommission. Der Vorsitzende der interorthodoxen
Kommission erstattet anschlieSend dem Okumenischen Patri-
archen Bericht. Dieser erklart im Einvernehmen mit den Vor-
stehern der Orthodoxen Lokalkirchen den Abschluss des Dia-
logs. Kein Dialog ist als abgeschlossen zu betrachten, bevor er
nicht durch eine solche panorthodoxe Entscheidung als abge-
schlossen erklart ist.

15. Ist die Arbeit eines theologischen Dialogs erfolgreich abge-
schlossen, wird auf panorthodoxer Ebene tiber die Wiederher-
stellung der kirchlichen Communio ein Beschluss gefasst, der
auf dem Konsens aller Orthodoxen Lokalkirchen beruhen
muss.

16. Eine der fiihrenden Organisationen in der Geschichte der
Okumenischen Bewegung ist der Okumenische Rat der Kir-
chen (ORK). Bestimmte Orthodoxe Kirchen gehorten zu den
Griindungsmitgliedern des Rates, und spiter wurden alle Or-
thodoxen Lokalkirchen Mitglied. Der ORK ist eine strukturierte
interchristliche Organisation, obwohl er nicht alle nicht-ortho-
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doxen christlichen Kirchen und Konfessionen umfasst. Zu-
gleich gibt es andere interchristliche Organisationen und re-
gionale Korperschaften wie z.B. die Konferenz Européischer
Kirchen, den Rat der Kirchen im Mittleren Ostens und den
Gesamtafrikanischen Kirchenrat. Zusammen mit dem ORK
erfiillen sie einen wichtigen Auftrag, indem sie die Einheit der
christlichen Welt fordern. Die Orthodoxen Kirchen von Ge-
orgien und Bulgarien sind 1997 bzw. 1998 aus dem ORK aus-
getreten. Sie vertreten ihre eigene Meinung tiber die Arbeit des
ORK und nehmen daher nicht an dessen Aktivititen und an
Aktivititen anderer interchristlicher Organisationen teil.

17. Die Orthodoxen Lokalkirchen, die Mitglieder des ORK
sind, wirken voll und gleichrangig im ORK mit und tragen mit
allen ihnen zur Verfiigung stehenden Mitteln zur Férderung
der friedlichen Koexistenz und Zusammenarbeit in den wich-
tigsten sozio-politischen Herausforderungen bei. Die Ortho-
doxe Kirche hat bereitwillig die Entscheidung des ORK ent-
gegengenommen, ihren Antrag auf Errichtung einer Sonder-
kommission zur orthodoxen Mitwirkung im Okumenischen
Rat, wie durch die 1998 in Thessaloniki abgehaltene Inter-
orthodoxe Konferenz gefordert, positiv zu beantworten. Die
von der Sonderkommission festgelegten Kriterien, die von
orthodoxer Seite vorgeschlagen und durch den ORK akzeptiert
wurden, fithrten zur Bildung des Stindigen Ausschusses fiir
Zusammenarbeit und Konsens, und sie wurden approbiert
und in die Verfassung sowie in die Satzung des ORK aufge-
nommen.

18. In Treue zu ihrer Ekklesiologie, zur Identitit ihrer inneren
Struktur und zur Lehre der alten Kirche der sieben Okumeni-
schen Synoden akzeptiert die Orthodoxe Kirche bei der Mit-
wirkung im ORK nicht die Idee der ,Gleichwertigkeit der
Konfessionen®, und sie ist in keiner Weise bereit, die Einheit
der Kirche als einen interkonfessionellen Kompromiss zu ver-
stehen. In diesem Sinne kann die Einheit, die innerhalb des
ORK gesucht wird, nicht einfach das Produkt theologischer
Ubereinstimmungen sein, sondern sie muss auch auf der Ein-
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heit des Glaubens beruhen, die in der Orthodoxen Kirche in
den Sakramenten gewahrt und gelebt wird.

19. Die orthodoxen Mitgliedskirchen des ORK betrachten den
grundlegenden Artikel in der Verfassung des ORK als un-
verzichtbare Bedingung fiir ihre Mitwirkung. Demnach kon-
nen nur diejenigen die Mitgliedschaft erhalten, die an den
Herrn Jesus Christus als Gott und Erlgser gemafl der Heiligen
Schrift glauben und den Dreieinen Gott - Vater, Sohn und
Heiliger Geist — gemifd dem Glaubensbekenntnis von Nizéa-
Konstantinopel bekennen. Nach tiefer Uberzeugung der ortho-
doxen Mitgliedskirchen sind die ekklesiologischen Vorausset-
zungen der Toronto-Erkldrung von 1950 ,Die Kirche, die
Kirchen und der Okumenische Rat der Kirchen®, von ent-
scheidender Bedeutung fiir die orthodoxe Mitwirkung im Rat.
Es versteht sich also von selbst, dass der ORK unter keinen
Umstinden zur ,,Uber-Kirche werden kann. ,Das Ziel des
Okumenischen Rates der Kirchen besteht nicht darin, Kir-
chenunionen auszuhandeln, denn dies kann nur durch die
Eigeninitiative der Kirchen selbst geschehen, sondern darin,
Kirchen in lebendigen Kontakt miteinander zu bringen und
das Studium und die Diskussion von Fragen der kirchlichen
Einheit zu férdern. [...] Keine Kirche ist bei ihrem Eintritt in
den Rat verpflichtet, ihre Ekklesiologie zu dndern [...] Auf3er-
dem bedeutet die Zugehorigkeit zum Rat nicht, dass jede Kir-
che verpflichtet ist, die tibrigen Kirchen als Kirchen im wahren
und vollen Sinne des Wortes anzuerkennen“ (Toronto-Er-
klarung, I11.2; I11.3; IV 4).

20. Die Perspektiven fiir die Durchfithrung theologischer Dia-
loge zwischen der Orthodoxen Kirche und der iibrigen christ-
lichen Welt werden immer auf der Grundlage der kanonischen
Prinzipien der orthodoxen Ekklesiologie und der kanonischen
Kriterien der bereits ausgeprigten Tradition bestimmt.

21. Die Orthodoxe Kirche wiinscht die Arbeit der Kommission
»Glaube und Kirchenverfassung® zu unterstiitzen und verfolgt
deren theologischen Beitrag bis heute mit besonderem Inter-
esse. Sie schitzt die von dieser Kommission herausgegebenen
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theologischen Texte, die unter bedeutsamer Beteiligung ortho-
doxer Theologen erarbeitet wurden und einen bemerkenswer-
ten Schritt der Okumenischen Bewegung zur Annaherung der
Christen darstellen. Allerdings hat die Orthodoxe Kirche Vor-
behalte in Bezug auf Schliisselfragen von Glaube und Kirchen-
verfassung, insofern die nicht-orthodoxen Kirchen und Kon-
fessionen vom wahren Glauben der Einen, Heiligen, Katho-
lischen und Apostolischen Kirche abgewichen sind.

22. Die Orthodoxe Kirche betrachtet alle Bestrebungen, die
Einheit der Kirche unter dem Vorwand des Erhalts oder der
angeblichen Verteidigung der wahren Orthodoxie zu brechen,
als verwerflich, ob sie nun von Individuen oder Gruppen un-
ternommen werden. Wie das ganze Leben der Orthodoxen
Kirche bezeugt, ist die Erhaltung des wahren orthodoxen
Glaubens nur durch das synodale System sicherzustellen, das
in der Kirche immer die hochste Autoritit in Fragen des Glau-
bens und der kanonischen Vorschriften dargestellt hat (Canon
6 der Zweiten Okumenischen Synode).

23. Die Orthodoxe Kirche hat ein gemeinsames Bewusstsein
fiir die Notwendigkeit des interchristlichen theologischen Dia-
logs. Ihrer Uberzeugung nach muss dieser Dialog daher stets
begleitet sein vom Zeugnis fiir die Welt durch Taten, die ge-
genseitiges Verstdndnis und Liebe zeigen und die ,unaus-
sprechliche Freude® des Evangeliums (1 Petr 1,8) zum Aus-
druck bringen, unter Ausschluss jedes Aktes von Proselytis-
mus, Uniatismus oder anderer provokativer Akte interkonfes-
sioneller Konkurrenz. In diesem Sinne halt die Orthodoxe
Kirche es fiir wichtig, dass wir Christen alle gemeinsam ver-
suchen - inspiriert durch die gemeinsamen grundlegenden
Prinzipien des Evangeliums —, mit Engagement und Solidaritit
eine Antwort auf die dornigen Probleme der zeitgendssischen
Welt zu suchen, beruhend auf dem Urbild des neuen Men-
schen in Christus.

24. Die Orthodoxe Kirche ist sich der Tatsache bewusst, dass
die Bewegung zur Wiederherstellung der christlichen Einheit
zur Zeit neue Formen annimmt, um auf neue Umstinde zu



86 Die Orthodoxe Kirche und die iibrige christliche Welt

antworten und sich neuen Herausforderungen der Welt von
heute zu stellen. Das fortgesetzte Zeugnis der Orthodoxen
Kirche fiir die gespaltene christliche Welt auf der Grundlage
der apostolischen Tradition und des apostolischen Glaubens
ist unbedingt erforderlich.

Beten wir, dass alle Christen sich gemeinsam miithen, damit
bald der Tag kommen mdoge, an dem der Herr die Hoffnung
der Orthodoxen Kirchen erfiillt und es ,,eine Herde und einen
Hirten® geben wird (Joh 10,16).



Die Sendung der Orthodoxen Kirche
in der Welt von heute

Der Beitrag der Orthodoxen Kirche zur Verwirklichung
von Gerechtigkeit, Freiheit, Geschwisterlichkeit und Liebe
zwischen den Volkern und zur Uberwindung von
Diskriminierungen aufgrund der Rasse
oder aus anderen Griinden

,,So sehr hat Gott die Welt geliebt, dass er seinen einzigen
Sohn hingab, damit jeder, der an ihn glaubt, nicht zugrunde
geht, sondern das ewige Leben hat (Joh 3,16). Die Kirche lebt
»in der Welt®, aber sie ,,ist nicht von der Welt“ (Joh 17,11.14-
15). Die Kirche als Leib des menschgewordenen Wortes Gottes
(Johannes Chrysostomus, Rede vor der Verbannung, 2: PG
52,429) ist die lebendige ,,Parusie®, Zeichen und Abbild fiir das
Reich des Dreifaltigen Gottes in der Geschichte. Sie verkiindet
die ,neue Schopfung“ (2 Kor 5,17), ,,einen neuen Himmel und
eine neue Erde, in denen die Gerechtigkeit wohnt“ (2 Petr
3,13), »eine Welt, in der Gott alle Tranen von ihren Augen
abwischen wird: Der Tod wird nicht mehr sein, keine Trauer,
keine Klage, keine Miihsal“ (Oftb 21,4-5).

Diese Erwartung lebt die Kirche bereits jetzt als Vorge-
schmack, besonders dann, wenn sie die Heilige Eucharistie
feiert und ,an einem Ort“ (1 Kor 11,20) ,die versprengten
Kinder Gottes wieder sammelt“ (Joh 11,52) und zu einem Leib
zusammenfithrt — ohne Ansehen von Herkunft, Geschlecht,
Alter, sozialem oder sonstigem Status. Dort gibt es ,nicht mehr
Juden und Griechen, nicht Sklaven und Freie, nicht Mann und
Frau® (Gal 3,28; vgl. Kol 3,11), in einer Welt der Verséhnung,
des Friedens und der Liebe.

Diesen Vorgeschmack der ,,neuen Schopfung®, der gewan-
delten Welt, erfihrt die Kirche auch in der Gestalt ihrer Heili-
gen, die durch ihre Askese und ihre Tugend bereits in diesem
Leben Abbilder des Reiches Gottes geworden sind. Sie zeigen
und bestitigen auf diese Weise, dass die Erwartung einer Welt
des Friedens, der Gerechtigkeit und der Liebe keine Utopie ist,
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sondern ,fester Stand in dem, was man erhofft“ (Hebr 11,1),
was durch die Gnade Gottes und den geistlichen Kampf des
Menschen moglich wird.

Stindig inspiriert durch diese Erwartung und diesen Vor-
geschmack des Reiches Gottes, ist die Kirche nicht gleichgiiltig
gegeniiber den Problemen des Menschen zu jeder Zeit, sondern
nimmt im Gegenteil an seinen Angsten und seinen existenziel-
len Sorgen Anteil. Wie ihr Herr heilt sie den Schmerz und die
Wunden, die das Bose in der Welt hervorruft, und giefit wie
der gute Samariter Ol und Wein auf die Wunden (Lk 10,34)
durch das Wort der ,,Geduld und des Trostes“ (Rom 15,4;
Hebr 13,22) und durch die tatige Liebe. Thr Wort zielt nicht
primér darauf, die Welt zu richten oder zu verurteilen (Joh
3,17;12,47), sondern ihr das Evangelium vom Reich Gottes als
Weggeleit anzubieten, die Hoffnung und die Gewissheit, dass
das Bose, in welcher Form auch immer, nicht das letzte Wort
in der Geschichte hat und nicht zugelassen werden darf, dass
es deren Lauf bestimmt.

Die Weitergabe der Botschaft des Evangeliums entspricht
dem letzten Auftrag Christi — ,,Geht zu allen V6lkern und
macht alle Menschen zu meinen Jiingern; tauft sie auf den
Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes
und lehrt sie zu alles zu halten, was ich euch aufgetragen habe“
(Mt 28,19) — und stellt eine zeitiibergreifende Aufgabe der
Kirche dar. Diese Sendung darf nicht aggressiv oder durch
verschiedene Weisen des Proselytismus erfolgen, sondern in
Liebe, Demut und Achtung vor der Identitit eines jeden Men-
schen und der kulturellen Eigenart eines jeden Volkes. Zu
diesem apostolischen Sendungsauftrag miissen alle orthodo-
xen Kirchen beitragen.

Die Orthodoxe Kirche schopft aus diesen Prinzipien und
aus der gesamten Erfahrung und Lehre ihrer patristischen,
liturgischen und asketischen Tradition und nimmt so an den
Sorgen und Angsten des zeitgendssischen Menschen beziiglich
der grundlegenden existentiellen Fragen teil, die heute die
Menschheit beschiftigen, um zu einer Losung beizutragen,
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damit in der Welt der Friede Gottes ,der hoher ist als alle
Vernunft® (Phil 4,7), Versohnung und Liebe sich durchsetzen.

1. Der Wert der menschlichen Person

1. Der Wert der menschlichen Person, der aus der Erschaffung
des Menschen ,nach Gottes Bild und Gleichnis“ hervorgeht
und aus seinem Auftrag innerhalb des Heilsplans Gottes fiir
Mensch und Welt, war die Inspirationsquelle fiir alle Kirchen-
vater, die sich in das Geheimnis des géttlichen Heilsplans
vertieften. Der hl. Gregor der Theologe betont bezeichnender-
weise in diesem Zusammenhang, dass der Schopfer ,,den Men-
schen auf die Erde gestellt hat wie eine zweite Welt, grof3 in
seiner Kleinheit, wie einen anderen Engel, ein anbetendes
Wesen zusammengesetzter Natur, einen Wichter iiber die
sichtbare Schopfung, eingeweiht in die geistige Welt, einen
Herrscher tiber die Dinge auf Erden, [...] wie ein Wesen, hier
auf Erden bereitet und versetzt in eine andere Welt, und - als
Vollendung dieses Geheimnisses — durch sein Streben zu Gott
vergottlicht® (Oratio 45,7: PG 36,632). Zweck der Mensch-
werdung des Wortes Gottes ist die Vergottlichung des Men-
schen. Indem Christus in sich den alten Adam erneuert (Eph
2,15), ,vergottlichte er den Menschen zusammen mit Sich
selbst, als Erstlingsfrucht unserer Hoffnung® (Eusebius von
Cisarea, Demonstratio evangelica 4,14: PG 22, 289A). Denn
wie schon im alten Adam das ganze Menschengeschlecht ent-
halten war, so ist es auch im neuen Adam zusammengefasst.
»Mensch geworden ist der Eingeborene [...], um zusammen-
zufiihren und wieder in den alten Zustand zuriickzufiihren,
was gefallen war: das Menschengeschlecht® (Kyrill von Alexan-
drien, Kommentar zum Johannesevangelium, 9: PG 74,273D -
275A). Diese Lehre ist eine unerschopfliche Quelle allen christ-
lichen Bemiihens zum Schutz der Wiirde und der Grofle der
menschlichen Person.

2. Auf dieser Grundlage ist es unabdingbar, die interchristliche
Zusammenarbeit zum Schutz der Wiirde des Menschen in alle
Richtungen zu entwickeln. Dies gilt selbstverstiandlich auch fiir
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das Gut des Friedens, damit die Friedensbemiithungen aller
Christen ohne Ausnahme groferes Gewicht und grofSere Kraft
erhalten.

3. Voraussetzung fiir eine breitere Zusammenarbeit auf diesem
Gebiet kann die gemeinsame Anerkennung der hochsten
Wiirde der menschlichen Person sein. Die Orthodoxen Lokal-
kirchen kénnen zur interreligiosen Verstindigung und Zu-
sammenarbeit im Hinblick auf das friedliche Miteinander und
das gesellschaftliche Zusammenleben der Vélker beitragen,
ohne irgendeine Art von Synkretismus zu implizieren.

4. Wir sind der Uberzeugung, dass wir als Gottes Mitarbeiter
(1 Kor 3,9) in diesem Dienst gemeinsam mit allen Menschen
guten Willens voranschreiten konnen, die den Gott wohlgefil-
ligen Frieden suchen, zum Wohl der menschlichen Gemein-
schaft auflokaler, nationaler und internationaler Ebene. Dieser
Dienst ist ein Gebot Gottes (Mt 5,9).

IL. Freiheit und Verantwortung

1. Die Freiheit ist eines der grofiten Geschenke Gottes an den
Menschen. ,,Gott hat den Menschen von Anfang an frei und
selbstbestimmt erschaffen, nur an das Gesetz seines Auftrags
gebunden® (Gregor der Theologe, Rede 14, Uber die Liebe zu
den Armen, 25: PG 35, 892A). Die Freiheit befihigt Menschen,
auf die geistliche Vollkommenheit zuzugehen, schliefit aber
zugleich die Gefahr des Ungehorsams als Unabhéngigkeit von
Gott ein und dadurch die Gefahr des Falls, aus dem die tragi-
schen Folgen des Bosen in der Welt hervorgehen.

2. Folge dieses Bosen sind die im heutigen Leben vorherr-
schenden Unvollkommenheiten und Mingel: Sakularisierung,
Gewalt, Sittenverfall, krankhafte Symptome der Einnahme von
Suchtmitteln und andere Formen der Abhéngigkeit insbeson-
dere bei jungen Menschen, Rassismus, Aufriistung, Kriege und
die daraus folgenden sozialen Ubel, Unterdriickung sozialer
Gruppen, religioser Minderheiten und ganzer Vélker, soziale
Ungleichheit, Einschrankung der Menschenrechte im Bereich
der Gewissensfreiheit und insbesondere der Religionsfreiheit,
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Desinformation und Manipulation der 6ffentlichen Meinung,
wirtschaftliches Elend, ungleiche Verteilung der lebensnot-
wendigen Ressourcen oder gar ihr volliges Fehlen, Hunger von
Millionen untererndhrter Menschen, Vertreibungen von Be-
volkerungsgruppen und Menschenhandel, das Fliichtlings-
chaos, Zerstorung der Umwelt, unkontrollierte Anwendung
der Biotechnologie und der Biomedizin beziiglich Beginn, Ver-
lauf und Ende des menschlichen Lebens. All dies schiirt die
unermessliche Angst der heutigen gequilten Menschheit.

3. Angesichts dieser Situation, die das Verstandnis der mensch-
lichen Person geschwicht hat, ist die Orthodoxe Kirche heute
in ihrer Verkiindigung, ihrer Theologie, ihrem Gottesdienst
und ihrem pastoralen Wirken verpflichtet, die Wahrheit der
Freiheit in Christus zur Geltung zu bringen. ,,Alles ist erlaubt,
aber nicht alles niitzt. Alles ist erlaubt, aber nicht alles baut auf.
Niemand suche das Seine, sondern das Gut des anderen [...]
Warum wird meine Freiheit von einem anderen Gewissen
beurteilt? (1 Kor 10,23-24; 10,29). Freiheit ohne Verantwor-
tung und Liebe fithrt letztendlich zum Verlust der Freiheit.

III. Friede und Gerechtigkeit

1. Die Orthodoxe Kirche bekennt und betont zu allen Zeiten
die zentrale Bedeutung des Friedens und der Gerechtigkeit fiir
das Leben der Menschen. Die Offenbarung in Christus selbst
wird als ,,Evangelium des Friedens“ (Eph 6,15) bezeichnet, weil
Christus ,,Frieden gestiftet hat am Kreuz durch sein Blut® (Kol
1,20); ,,er kam und verkiindete Frieden: euch, den Fernen, und
den Nahen® (Eph 2,17); er wurde ,,unser Frieden® (Eph 2,14).
Der Friede Gottes, ,der alle Vernunft iibersteigt (Phil 4,7),
geht — wie der Herr selbst vor Seinem Leiden gesagt hat -
weiter und tiefer als der Friede, den die Welt verkiindet: ,,Frie-
den hinterlasse ich euch, meinen Frieden gebe ich euch; nicht
einen Frieden, wie die Welt ihn gibt, gebe ich euch® (Joh
14,27). Denn der Friede Christi ist die reife Frucht der Wie-
derherstellung aller Dinge in Thm, die Erhéhung von Wiirde
und Grofie der menschlichen Person als Bild Gottes, Ausdruck



92 Die Sendung der Orthodoxen Kirche

der in Thm gegebenen Einheit des Menschengeschlechtes und
der Welt, die Universalitit der Prinzipien von Frieden, Freiheit
und sozialer Gerechtigkeit und letztendlich der Ertrag der
christlichen Liebe unter den Menschen und den Volkern der
Welt. Der wahre Frieden ist das Ergebnis der Verbreitung all
dieser christlichen Werte auf Erden. Es ist der Frieden von
oben, um den die Orthodoxe Kirche bestindig in ihren tag-
lichen Gebeten fleht; sie erbittet ihn von Gott, der alles vermag
und die Gebete derer erhort, die Thn im Glauben anrufen.

2. Aus dem bisher Gesagten wird deutlich, warum die Kirche
als ,,Leib Christi“ (1 Kor 12,27) stets fiir den Frieden der gan-
zen Welt betet, der nach den Worten des Clemens von Alexan-
drien gleichbedeutend mit der Gerechtigkeit ist (Stromateis
4,25: PG 8,1369B-1372A). Basilius der Grofie fiigt hinzu: ,,Ich
kann nicht von mir behaupten, dass ich wiirdig bin, Diener
Jesu Christi genannt zu werden, wenn ich nicht féhig bin, die
anderen zu lieben und mit allen Menschen in Frieden zu leben,
zumindest soweit es von mir abhingt® (Brief 203,1: PG 32,
737B). Dies ist in der Sicht des Kirchenvaters so selbstver-
standlich fiir den Christen, dass ,,nichts dem Christen mehr
eigen ist als Frieden zu stiften® (Brief 114: PG 32,528B). Der
Friede Christi ist die mystische Kraft, die aus der Verséhnung
des Menschen mit seinem himmlischen Vater entspringt ,,ge-
mafd der Vorsehung Jesu, der alles in allem wirkt, einen unaus-
sprechlichen, seit Ewigkeit vorherbestimmten Frieden schaftft
und uns mit sich selbst und in sich mit dem Vater vershnt*
(Dionysius Areopagita, Uber die gottlichen Namen 11,5: PG 3,
953AB).

3. Gleichzeitig miissen wir hervorheben, dass die Gaben des
Friedens und der Gerechtigkeit von der Mitwirkung des Men-
schen abhidngen. Der Heilige Geist schenkt geistliche Gaben,
wenn wir in Bufe Gottes Frieden und Gerechtigkeit erstreben.
Diese Gaben des Friedens und der Gerechtigkeit zeigen sich
dort, wo Christen sich mithen um das Werk des Glaubens, der
Liebe und der Hoffnung in Jesus Christus, unserem Herrn
(1 Thess 1,3).
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4. Die Stinde ist eine geistliche Krankheit, deren duflere Symp-
tome Unruhen, Streitigkeiten, Verbrechen und Kriege mit
ihren tragischen Folgen sind. Die Kirche méchte nicht nur die
auflerlichen Symptome dieser Krankheit heilen, sondern auch
die Krankheit selbst, die Stinde.

5. Ebenso betrachtet es die Orthodoxe Kirche als jhre Pflicht,
nach dem zu streben, was zum Frieden beitragt (Rom 14,19),
und bereitet den Weg fiir Gerechtigkeit, Geschwisterlichkeit,
wahre Freiheit und gegenseitige Liebe zwischen allen Kindern
des einen himmlischen Vaters sowie zwischen allen Vélkern,
die eine einzige Menschenfamilie bilden. Sie leidet gemeinsam
mit allen Menschen, die in verschiedenen Gegenden der Welt
die Giiter des Friedens und der Gerechtigkeit entbehren miis-
sen.

IV. Frieden und Abwendung des Krieges

1. Die Kirche Christi verurteilt generell den Krieg, den sie als
Folge des Bosen und der Siinde in der Welt betrachtet. ,, Woher
kommen die Kriege bei euch, woher die Streitigkeiten? Nur
vom Kampf der Leidenschaften in eurem Innern® (Jak 4,1).
Jeder Krieg bedroht die Schopfung und das Leben mit Zer-
storung.

Insbesondere bei Kriegen, in denen Massenvernichtungs-
waffen eingesetzt werden, sind die Folgen schrecklich, nicht
nur weil der Tod eine unermessliche Zahl von Menschen trifft,
sondern weil auch fiir die Uberlebenden das Leben unertrig-
lich wird. Unheilbare Krankheiten treten auf sowie genetische
Verdnderungen und andere Schrecken mit katastrophalen
Folgen fiir die zukiinftigen Generationen.

Nicht nur die atomare Bewaffnung, sondern auch chemi-
sche, biologische und andere Waffen, die zur Illusion der Uber-
legenheit und Vorherrschaft tiber die umgebende Welt fithren,
sind duflerst gefdhrlich. Diese Waffen schiiren eine Atmosphare
der Angst und des Misstrauens und fithren zu einem neuen
Wettriisten.
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2. Die Kirche Christi betrachtet prinzipiell den Krieg als Folge
des Bosen und der Siinde in der Welt und unterstiitzt jede
Initiative und Anstrengung zur Vorbeugung oder Abwendung
des Krieges durch Dialog und jedes andere geeignete Mittel.
Falls der Krieg unvermeidbar werden sollte, setzt die Kirche
durch Gebet und Seelsorge ihr Wirken fiir ihre Gldubigen fort,
die in kriegerische Handlungen zur Verteidigung ihres Lebens
und ihrer Freiheit verstrickt sind, und unternimmt alles, um so
schnell wie moglich Frieden und Freiheit wiederherzustellen.

3. Die Orthodoxe Kirche verurteilt entschieden die diversen
Konflikte und Kriege, die aus religiosem Fanatismus hervor-
gehen. Zutiefst beunruhigend sind die Tendenz zu einem
standigen Anstieg von Unterdriickung und Verfolgung der
Christen und anderer Gemeinschaften aus Glaubensgriinden
im Nahen Osten und an anderen Orten sowie die Versuche,
das Christentums an seinen Ursprungsorten auszuldschen.
Dadurch sind die bestehenden interreligiosen und internatio-
nalen Beziehungen bedroht, wihrend viele Christen gezwun-
gen sind, ihre Heimatorte zu verlassen. Orthodoxe Christen
leiden weltweit gemeinsam mit ihren christlichen Geschwis-
tern und allen Verfolgten und rufen dazu auf, eine gerechte
und dauerhafte Losung fiir die Probleme dieser Region zu
finden.

Verurteilt werden auch Kriege, die aus Nationalismus ent-
facht werden und zu ethnischen Sduberungen, zur Anderung
von Staatsgrenzen und zur Besetzung von Territorien fithren.

V. Die Ablehnung von Diskriminierungen

1. Als Konig der Gerechtigkeit (Hebr 7,2-3) missbilligt der
Herr Gewalt und Unrecht (Ps 10,5) und verurteilt den un-
menschlichen Umgang mit dem Niachsten (Mk 25,41-46; Jak
2,15-16). In Seinem Reich, das bereits jetzt auf Erden in Seiner
Kirche abgebildet und gegenwirtig ist, gibt es keinen Raum fiir
Hass, Feindschaft und Intoleranz (Jes 11,6; Rom 12,10).

2. Die Position der Orthodoxen Kirche in dieser Frage ist ein-
deutig. Gemifl dem Glauben der Kirche hat Gott ,,aus einem
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einzigen Menschen das ganze Menschengeschlecht erschaffen,
damit es die ganze Erde bewohne“ (Apg 17,26), und in
Christus gibt es ,,nicht mehr Juden und Griechen, nicht Skla-
ven und Freie, nicht Mann und Frau gibt, denn ihr alle seid
,eins® in Christus Jesus® (Gal 3,28). Auf die Frage ,Wer ist
mein Niéchster?” antwortet Christus mit dem Gleichnis vom
guten Samariter (Lk 10,25-37). So lehrt er uns, jede Trenn-
wand der Feindschaft und der Vorurteile niederzureifien. Die
Orthodoxe Kirche bekennt, dass jeder Mensch unabhingig von
Hautfarbe, Religion, Herkunft, Geschlecht, Nationalitit oder
Sprache nach dem Bild und Gleichnis Gottes geschaffen ist
und gleiche Rechte in der Gesellschaft genief3t. Threm Glauben
getreu, akzeptiert die Orthodoxe Kirche keine der genannten
Diskriminierungen, da dies einen Unterschied der Wiirde zwi-
schen den Personen voraussetzen wiirde.

3. Im Geist der Achtung der Menschenrechte und der Gleich-
behandlung aller Menschen bewertet die Kirche die Anwen-
dung dieser Prinzipien im Licht ihrer Lehre iiber die Sakra-
mente, die Familie, die Stellung der beiden Geschlechter in der
Kirche und der allgemeinen Werte der kirchlichen Tradition.
Die Kirche hat das Recht, das Zeugnis ihrer Lehre in der Of-
fentlichkeit zu verkiinden.

VI. Die Sendung der Orthodoxen Kirche als Zeugnis der Liebe
in der Diakonie

1. Die Orthodoxe Kirche vollzieht ihre heilbringende Sendung
in der Welt und sorgt tatkriftig fiir alle Menschen, die Hilfe
benétigen: Hungernde, Bediirftige, Kranke, Behinderte, Alte,
Verfolgte, Verschleppte, Gefangene, Obdachlose, Waisen, Op-
fer von Katastrophen und kriegerischen Auseinandersetzun-
gen, des Menschenhandels und heutiger Formen der Sklaverei.
Die Anstrengungen der Orthodoxen Kirche zur Bekimpfung
der Armut und der sozialen Ungerechtigkeit sind Ausdruck
ihres Glaubens und der Diakonie des Herrn selbst, der sich mit
jedem Menschen eins gemacht hat, besonders aber mit jenen,
die in Not sind: ,,Was ihr fiir einen meiner geringsten Briider
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getan habt, das habt ihr mir getan® (Mt 25,40). In dieser viel-
faltigen sozialen Diakonie kann die Kirche mit vielerlei zu-
standigen sozialen Tragern zusammenarbeiten.

2. Konkurrenzkdmpfe und Feindseligkeiten in der Welt fithren
zu Ungerechtigkeit und Ungleichheit in der Teilhabe der Men-
schen und Voélker an den Gaben der Schopfung Gottes. Sie
berauben Millionen von Menschen ihrer Lebensgrundlagen
und fithren die menschliche Existenz ins Elend, sie rufen mas-
sive Migrationsbewegungen hervor und provozieren nationale,
religiose und soziale Zusammenst6fe, die den inneren Zusam-
menbhalt der Gesellschaft bedrohen.

3. Die Kirche kann angesichts der konomischen Zustidnde mit
ihren negativen Auswirkungen auf die gesamte Menschheit
nicht gleichgiiltig bleiben. Sie besteht auf der Notwendigkeit,
die Okonomie auf moralische Werte zu griinden, damit diese
zugleich spiirbar dem Menschen dienen kann, gemifl der
Lehre des Apostel Paulus: ,,Man soll sich abmiihen und sich
der Schwachen annehmen, eingedenk der Worte Jesu, des
Herrn, der selbst gesagt hat: Geben ist seliger denn nehmen*
(Apg 20, 35). Basilius der Grof3e schreibt: ,,Fiir einen jeden sei
der Zweck seines Wirkens, den Bediirftigen zu dienen, nicht
der Eigennutz* (Ausfiihrliche Regeln 42: PG 31, 1025A).

4. Die Kluft zwischen Arm und Reich vergréf3ert sich drama-
tisch wegen der Wirtschaftskrise, die in der Regel aus einem
grenzenlosen Gewinnstreben einiger Vertreter der Finanzwelt,
aus der Anhédufung von Reichtum in den Handen weniger und
aus einer abwegigen wirtschaftlichen Praxis resultiert, die ohne
Gerechtigkeit und Sensibilitit fiir den Menschen vorgeht und
letztlich nicht die wahren Bediirfnisse der Menschheit befrie-
digt. Nachhaltig ist eine Wirtschaft, die Effizienz mit Gerech-
tigkeit und sozialer Solidaritit verbindet.

5. Unter diesen tragischen Umstinden ist die aulerordentliche
Verantwortung der Kirche im Kampf gegen Hunger und jede
Form von Armut in der Welt zu verstehen. Dieses Phdnomen
unserer Zeit, in der die Lander unter dem System einer globali-
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sierten Okonomie leben, offenbart eine tiefe Identitdtskrise der
heutigen Welt, denn der Hunger bedroht nicht nur die gott-
liche Gabe des Lebens fiir ganze Volker, sondern beriihrt auch
die Grofle und Heiligkeit der menschlichen Person und ver-
letzt zugleich Gott selbst. Denn wenn die Sorge um unsere
eigene Nahrung ein materielles Problem ist, so ist die Sorge
um die Nahrung unseres Néchsten eine geistliche Angelegen-
heit (Jak 2,14-18). Daher ist es fiir alle orthodoxen Kirchen
eine duflerst wichtige Aufgabe, ihre Solidaritit mit ihren be-
diirftigen Geschwistern zu bekunden und effiziente Hilfe fiir
sie zu organisieren.

6. Die heilige Kirche Christi umschlief3t in ihrem katholischen
Leib viele Vilker der Erde. Sie verkiindet daher das Prinzip der
Solidaritit aller Menschen und unterstiitzt die engere Zusam-
menarbeit der V6lker und Staaten zur friedlichen Losung von
Streitigkeiten.

7. Die Orthodoxe Kirche ist beunruhigt dariiber, dass der
Menschheit zunehmend ein konsumorientierter Lebensstil
aufgezwungen wird, der sich nicht an christlichen moralischen
Werten orientiert. In diesem Sinne fiihrt der Konsumismus in
Verbindung mit der sidkularisierten Globalisierung tendenziell
die Vlker zum Verlust ihrer geistlichen Wurzeln, zum Verlust
des historischen Gedéchtnisses und zur Traditionsvergessen-
heit.

8. Die Informationsmedien stehen nicht selten unter der Kon-
trolle der Ideologie einer liberalen Globalisierung und machen
sich so zum Sprachrohr der Verbreitung des Konsumismus
und der Unmoral. Besondere Beunruhigung rufen Ereignisse
hervor, in denen die Haltung gegentiber religiosen Werten als
respektlos oder gar blasphemisch bezeichnet werden kann; so
entstehen Spaltungen und Proteste in der Gesellschaft. Die
Kirche warnt ihre Kinder vor der Gefahr einer Beeinflussung
des Gewissens durch die Medien, falls diese nicht genutzt
werden, um Menschen und Volker aneinander anzunihern,
sondern um sie zu manipulieren.
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9. Auf dem Weg, den die Kirche mit ihrer Verkiindigung und
in Erfilllung ihrer heilstiftenden Sendung fiir die Menschheit
beschreitet, begegnet sie immer hiufiger den Erscheinungs-
formen der Sakularisierung. Die Kirche Christi ist berufen, ihr
prophetisches Zeugnis in der Welt neu zu formulieren und zur
Kenntnis zu bringen. Sie stiitzt sich dabei auf die Erfahrung
des Glaubens und ruft so ihre wahre Sendung in Erinnerung,
das Reich Gottes zu verkiindigen und das Bewusstsein der
Einheit in ihrer Herde zu pflegen. So erdffnet sich ein weites
Feld fiir sie, insofern sie als wesentliches Element ihrer ekkle-
siologischen Lehre der geteilten Welt die eucharistische Ge-
meinschaft und Einheit verkiindet.

10. Das Streben nach stindigem Wachstum des Wohlstands
und der ungeziigelte Konsum fithren zu einer iibermafligen
Nutzung und Erschopfung der natiirlichen Ressourcen. Die
Schopfung Gottes, die dem Menschen anvertraut wurde, ,,da-
mit er sie bebaue und hiite® (Gen 2,15), erleidet die Folgen der
menschlichen Siinde: ,,Die Schopfung ist der Verganglichkeit
unterworfen, nicht aus eigenem Willen, sondern durch den,
der sie unterworfen hat - auf Hoffnung hin, denn auch die
Schopfung soll von der Sklaverei und Verlorenheit befreit wer-
den zur Freiheit und Herrlichkeit der Kinder Gottes. Denn wir
wissen, dass die gesamte Schopfung bis zum heutigen Tag
seufzt und in Geburtswehen liegt“ (R6m 8,20-22).

Die 6kologische Krise, die mit den klimatischen Verinde-
rungen und der Erderwdrmung einhergeht, macht die Pflicht
der Kirche, mit den ihr zur Verfiigung stehenden geistlichen
Mitteln zur Bewahrung der Schépfung Gottes vor den Folgen
der menschlichen Unersittlichkeit beizutragen, noch dring-
licher. Die Gier nach Befriedigung materieller Bediirfnisse
fithrt zu einer geistlichen Verarmung des Menschen und zur
Zerstorung der Umwelt. Es darf nicht vergessen werden, dass
die natiirlichen Ressourcen der Erde nicht dem Menschen
gehort, sondern dem Schopfer: ,,Dem Herrn gehort die Erde
und was sie erfiillt, der Erdkreis und seine Bewohner“ (Ps
23,1). Daher betont die Orthodoxe Kirche den Schutz der
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Schopfung Gottes, indem sie die Verantwortung des Menschen
fir die gottgegebene Schopfung kultiviert und die Tugenden
der Mafthaltung und der Selbstbeschrinkung foérdert. Wir
miissen daran erinnern, dass nicht nur die heutigen, sondern
auch die kiinftigen Generationen ein Anrecht auf die natiir-
lichen Giiter haben, die der Schopfer uns gegeben hat.

11. Fiir die Orthodoxe Kirche ist die Befdhigung zur wissen-
schaftlichen Erforschung der Welt ein gottgegebenes Geschenk
an den Menschen. Zugleich mit dieser Bejahung weist die
Kirche auf die Gefahren hin, die sich hinter der Nutzung be-
stimmter wissenschaftlicher Forschungsergebnisse verbergen.
Threr Auffassung nach ist der Wissenschaftler in seiner For-
schung frei, doch er ist zugleich verpflichtet, diese Forschung
abzubrechen, wenn grundlegende christliche und humanitire
Prinzipien verletzt werden: ,,Alles ist mir erlaubt — aber nicht
alles niitzt“ (1 Kor 6,12), und: ,,Das Gute ist nicht gut, wenn es
nicht auf gute Weise geschieht” (Gregor der Theologe, Theo-
logische Rede 1,4: PG 36,16C). Diese Haltung der Kirche er-
weist sich in vielerlei Hinsicht als notwendig, um der Freiheit
der Wissenschaft und der Anwendungen ihrer Ergebnisse in
fast all ihren Bereichen die rechten Grenzen zu setzen, insbe-
sondere in der Biologie, wo neue Forschungsergebnisse, aber
auch neue Gefahren zu erwarten sind. In diesem Zusammen-
hang unterstreichen wir die unumstoflliche Heiligkeit des
menschlichen Lebens vom Moment seiner Empfingnis an.

12. In den letzten Jahren ist eine sprunghafte Entwicklung der
Biowissenschaften und der damit verbundenen Biotechnologie
zu verzeichnen. Viele ihrer Errungenschaften werden als vor-
teilhaft fir den Menschen empfunden, andere fithren in ein
ethisches Dilemma, wieder andere sind abzulehnen. Die Ortho-
doxe Kirche glaubt, dass der Mensch nicht einfach eine An-
hiufung von Zellen, Gewebe und Organen ist oder lediglich
durch biologische Faktoren bestimmt wird. Der Mensch ist
nach dem Bilde Gottes geschaffen (Gen 1,27), und man muss
mit der notigen Achtung mit ihm umgehen. Die Anerkennung
dieses Grundprinzips fithrt zu dem Schluss, dass sowohl in der
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wissenschaftlichen Forschung als auch bei der praktischen
Anwendung neuer Entdeckungen und Erfindungen das abso-
lute Recht eines jeden Menschen auf Achtung und Ehrerbie-
tung zu jedem Zeitpunkt seines Lebens gewahrt bleiben muss.
Diese Achtung gebiihrt auch dem Willen Gottes, wie er in der
Schopfung offenbar ist. Die Forschung muss ethische und
geistliche Prinzipien und die christlichen Normen beriick-
sichtigen. Die n6tige Achtung muss auch der gesamten Schop-
fung Gottes bezeugt werden, sowohl bei deren Nutzung durch
den Menschen als auch bei der Forschung im Einklang mit
dem Auftrag, den Gott dem Menschen gegeben hat (Gen 2,15).

13. In diesen Zeiten der Sikularisierung ist es besonders not-
wendig, im Blick auf die geistliche Krise, die heute die Kultur
kennzeichnet, die Heiligkeit des Lebens hervorzuheben. Das
Missverstdndnis der Freiheit als Libertinismus fithrt zu einem
Anstieg der Kriminalitat, zur Zerstérung und Schdndung von
Heiligtiimern, zum Mangel an Achtung vor der Freiheit des
Néchsten und der Heiligkeit des Lebens. Die orthodoxe Tradi-
tion hat sich aus der praktischen Erfahrung der christlichen
Wabhrheiten entwickelt und ist Tragerin eines geistlichen und
asketischen Ethos, das es besonders in unserer Zeit hervor-
zuheben und zu verbreiten gilt.

14. Die besondere pastorale Sorge fiir die Jugend durch deren
Erziehung in Christus ist der stindige und unabénderliche
Auftrag der Kirche. Es versteht sich von selbst, dass die pasto-
rale Verantwortung der Kirche sich auch auf die gottgegebene
Institution der Familie erstreckt, die von jeher und unbedingt
auf dem heiligen Sakrament der christlichen Ehe als Einheit
von Mann und Frau beruht und so die Einheit Christi und
Seiner Kirche abbildet (Eph 5,32). Dies ist aktuell geworden
angesichts von Versuchen, Lebensgemeinschaften, die der
christlichen Tradition und Lehre nicht entsprechen, in einigen
Landern rechtlich anzuerkennen und in einigen christlichen
Gemeinschaften theologisch zu begriinden. Die Kirche erwar-
tet die Neuschopfung aller Dinge in dem einen Leib Christi,
ruft jedem Menschen ins Gedéchtnis, dass Christus wieder-
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kommen wird, um ,,Lebende und Tote zu richten (1 Petr 4,5),
und dass ,,Seines Reiches kein Ende sein wird“ (Lk 1,33).

15. In der heutigen Zeit und seit jeher richtet sich die propheti-
sche und pastorale Stimme der Kirche, das erlésende Wort von
Kreuz und Auferstehung, an das Herz des Menschen und ruft
ihn gemeinsam mit dem Apostel Paulus auf, sich anzueignen
und zu leben, ,,was immer wahr, edel, gerecht, rein, liebens-
wert, ansprechend ist“ (Phil 4,8). Die Kirche verkiindet die
opferbereite Liebe unseres gekreuzigten Herrn als einzigen
Weg zu einer Welt des Friedens, der Gerechtigkeit, der Freiheit
und der Solidaritiat zwischen Menschen und Vélkern, deren
einziger und letzter Mafistab der Herr ist, der sich fiir das
Leben der Welt zum Opfer dargebracht hat (Oftb 5,12), das
bedeutet die unendliche Liebe des Dreifaltigen Gottes, des
Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes. Thm sei die
Ehre und die Herrschaft von Ewigkeit zu Ewigkeit. Amen.



Anhang:
Delegationen, Berater, Beobachter

D ie Angaben beruhen auf den Listen der Delegationen, wie
sie durch das Synodensekretariat erfasst worden sind. Die
Dokumente der Synode wurden einstimmig durch die kirch-
lichen Delegationen angenommen und unterzeichnet, nicht
unbedingt durch jedes Synodenmitglied.

Nihere Angaben zu den Namen sind dem Verzeichnis
ORTHODOXIA 2016-2017" zu entnehmen, in dem alle ortho-
doxen Bischofe weltweit mit Adressen und Viten erfasst sind.

Bestellung: orthodoxia@unifr.ch (20.- EUR)

online-Version: www.orthodoxia.ch

Teilnehmende Vorsteher der autokephalen Kirchen

1 Bartholomaus von Konstantinopel, Vorsitzender
+ Theodoros von Alexandrien

1 Theophilos von Jerusalem

t+ Irinej von Serbien

+ Daniel von Ruminien

+ Chrysostomos von Zypern

t Hieronymus von Athen und ganz Griechenland

+ Sawa von Warschau und ganz Polen

t Anastasios von Tirana, Durrés und ganz Albanien
+ Rastislav von Pres$ov, den Tschechischen Landen und der Slovakei

Sekretariat der Heiligen und Groflen Synode
t Jeremias (Kaligiorgis),
Metropolit der Schweiz, Leiter des Sekretariats

1 Die aktualisierte Ausgabe ORTHODOXIA 2017-2018 erscheint voraus-
sichtlich im Sommer 2018.
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Delegation des Okumenischen Patriarchats

+ Bartholomius (Archondonis), Patriarch, Vorsitzender

t Leo (Makkonen), Erzbischof von Karelien und ganz Finnland
t Stephanus (Charalambides), Metropolit von Tallinn und Estland
1 Johannes (Zizioulas), Metropolit und Altester von Pergamon
+ Demetrios (Trakatellis), Erzbischof von Amerika

t Augustinos (Labardakis), Metropolit von Deutschland

+ Irinaios ( Athanassiadis), Erzbischof von Kreta

+ Isaiah (Chronopoulos), Metropolit von Denver

t Alexios (Panagiotopoulos), Metropolit von Atlanta

t Iakovos (Sophroniadis), Metropolit der Prinzeninseln

t Ioseph (Charkiolakis), Metropolit von Prokonnisos

+ Meliton (Karas), Metropolit von Philadelphia

+ Emmanuel (Adamakis), Metropolit von Frankreich

t Nikitas (Loulias), Metropolit von den Dardanellen

+ Nicholas (Pissaris), Metropolit von Detroit

t Gerasimos (Michaleas), Metropolit von San Francisco

+ Amphilochios (Andronikakis), Metropolit von Kisamos und Selinos
t Amvrosios (Zographos), Metropolit von Korea

+ Maximos (Vgenopoulos), Metropolit von Selyvria

+ Amphilochios (Stergios), Metropolit von Adrianopolis

+ Kallistos (Ware), Metropolit von Diokleia

t Antonij (Scharba), Metropolit von Hierapolis

t Job (Getcha), Erzbischof von Telmessos

t Jean (Renneteau), Erzbischof von Charioupolis

t Grigorios (Tatsis), Bischof von Nyssa

Berater:

« Bischof Makarios (Griniezakis) von Christopolis (Estland)

o Archimandrit Tikhon, Abt des Stavronikita-Klosters auf dem Athos

« Protopresbyter des Okumenischen Thrones Konstantin Myron,
Deutschland

« Schwester Theoxeni, Abtissin des Patriarchalen und Stauropegialen
Klosters von der Lebenspendenden Quelle (Chryssopigi), Chania

o Herr Panteleimon Vingas, Archon und GrofSkanzler der Heiligen und
Grof3en Kirche Christi (Konstantinopel)

« Dr. Elizabeth Prodromou, Professor (USA)

o Archimandrit Bartholoméus Samaras, Chefsekretir des Heiligen
Synod des Okumenischen Patriarchats und Sekretir des Prisidenten
der Heiligen und Grof8en Synode
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Delegation des Patriarchats von Alexandrien

t Theodoros II. (Choreftakis), Papst und Patriarch von Alexandrien
und ganz Afrika

t Gabriel (Raftopoulos), Metropolit von Leontopolis

+ Makarios (Tillyridis), Metropolit von Nairobi und ganz Kenia

t Jonah (Lwanga), Metropolit von Kampala und ganz Uganda

t Seraphim (Iakévou), Metropolit von Zimbabwe und Angola

t Alexandros (Gianniris), Metropolit von Nigeria

t Theophylaktos (Tsoumerkas), Metropolit von Tripolis

t Sergios (Kykkotis), Metropolit von Good Hope

t Athanasios (Kykkotis), Metropolit von Kyrene

t Alexios (Leontaritis), Metropolit von Karthago

t leronymos (Mouzey), Metropolit von Mwanza

1 Georgios (Vladimirou), Metropolit von Guinea

+ Nikolaos (Antoniou), Metropolit von Hermopolis

+ Dimitrios (Zacharengas), Metropolit von Irinopolis

+ Damaskinos (Papandreou), Metropolit von Johannesburg und Pretoria

+ Narkissos (Gammoh), Metropolit von Accra

+ Emmanuel (Kagias), Metropolit von Ptolemaidos

t Gregorios (Stergiou), Metropolit von Kamerun und Exarch von
Zentralafrika

t Nikodemos (Priangellos), Metropolit von Memphis

1 Meletios (Kamiloudes), Metropolit von Katanga

t Panteleimon (Arathymos), Metropolit von Brazzaville und Gabun

+ Innokentios (Biakatonta), Bischof von Burundi und Ruanda

t Chrysostomos (Karagunis), Bischof von Mozambique

t Neophytos (Kongai), Bischof von Nyeri und Mount Kenya

Berater:

« Dr. Panagiotis Tzoumerkas, Professor,
Universitire Kirchliche Akademie von Thessaloniki
o Archimandrit Paisios (Larentzakis)
o Archimandrit Peter (Parginos)
« Protopresbyter Athenodoros Papaevropiadis
« Protopresbyter Joseph Kwame Labi Ayete
« Diakon Emmanuel Kamanua
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Delegation des Patriarchats von Jerusalem

t Theophilos (Giannopoulos) IIL., Patriarch von Jerusalem
t Benediktos (Tsekouras), Metropolit von Philadelphia

+ Aristarchos (Peristeris), Erzbischof von Konstantina

t Theophylaktos (Georgiadis), Erzbischof der Jordangebiete
+ Nektarios (Selalmadzidis), Erzbischof von Anthidon

+ Philoumenos (Machamre), Erzbischof von Pella

Berater:

o Archimandrit Christophoros (Mousa)
 Archimandrit Damianos (Panou)

o Archimandrit Nikodemos (Skrettas)

o Archimandrit Chrysostomos (Nasis)
o Archimandrit Ieronymos (Delioglou)
« Protopresbyter Georgios Dragas

« Professor Theodoros Yiangou
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Delegation der Kirche von Serbien

t Irinej (Gavrilovi¢), Patriarch von Serbien, Erzbischof von Pec,
Metropolit von Belgrad und Karlovci

t Jovan (Vraniskovski), Erzbischof von Ohrid und Metropolit von
Skopje

+ Amfilohije (Radovi¢), Metropolit von Montenegro und dem Kiisten-
land

t Porfirije (Peri¢), Metropolit von Zagreb und Ljubljana

1 Vasilije (Vadi¢), Bischof von Sirmium

t Lukijan (Panteli¢), Bischof von Buda

t Longin (Kr¢o), Bischof von Neu Gracanica

t Irinej (Bulovi¢), Bischof von Backa

1 Hrizostom (Jevi¢), Bischof von Zvornik und Tuzla

+ Justin (Stefanovic), Bischof von Zica

+ Pahomije (Gaci¢), Bischof von Vranje

t+ Jovan (Mladenovi¢), Bischof von Sumadija

t Ignatije (Midi¢), Bischof von Brani¢evo

t Fotije (Sladojevi¢), Bischof von Zvornik und Tuzla

t Atanasije (Rakita), Bischof von Biha¢ und Petrova¢

t Joanikije (Mi¢ovic), Bischof von Niksi¢ und Budimlje

t Grigorije (Duri¢), Bischof von Zahum und Hercegovina

+ Milutin (KneZevi¢), Bischof von Valjevo

t Maksim (Vasiljevi¢), Bischof in Westamerika

t Irinej (Dobrijevi¢), Bischof in Australien und Neuseeland

t David (Perovi¢), Bischof von Kru$evac

t Jovan (Culibrk), Bischof von Slavonien

t Andrej (Cilerdic), Bischof in Osterrreich und der Schweiz

1 Sergije (Karanovi¢), Bischof von Frankfurt und in Deutschland

1 Ilarion (Golubovi¢), Bischof von Timok

Berater:

« Bischof Jeronim (Mochevi¢) von Jegar

o Archimandrit Sava (Janji¢), vom Kloster Kloster Visoki Decani

« Archimandrit Nicodemus (Kosovits) vom Kloster Krka

« Protopresbyter-Staurophor Dr. Zoran Krsti¢

« Protopresbyter Gaja Gaji¢

« Herr Vladan Tatalovi¢, Assistenzprofessor der Fakultit fiir Orthodoxe
Theologie an der Universitit Belgrad
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Delegation der Kirche von Ruminien

+ Daniel (Ciobotea), Patriarch der Ruménischen Orthodoxen Kirche

+ Teofan (Savu), Erzbischof von lasi und Metropolit von Moldavia und
Bucovina

+ Laurentiu (Streza), Erzbischof von Sibiu und Metropolit von Trans-
silvanien

t Andrei (Andreicut), Erzbischof von Vad, Feleac, Cluj, Metropolit von
Cluj, Maramures und Sélaj

t Irineu (Popa), Erzbischof von Craiova, Metropolit von Oltenien

t Ioan (Selejan), Erzbischof von Timisoara, Metropolit vom Banat

t losif (Pop), Metropolit in West- und Siideuropa

+ Serafim (Joantd), Metropolit in Deutschland und Zentraleuropa

+ Nifon (Mihiitd), Metropolit von Targoviste

+ Irineu (Pop), Erzbischof von Alba Iulia

+ Ioachim (Giosanu), Erzbischof von Roman und Baciu

+ Casian (Créciun), Erzbischof von der Unteren Donau

t Timotei (Seviciu), Erzbischof von Arad

t Nicolae (Condrea), Erzbischof in den USA und Kanada

+ Sofronie (Drincec), Bischof von Oradea

+ Nicodim (Nicoldescu), Bischof von Strehaia und Severin

+ Visarion (Béltat), Bischof von Tulcea

t Petroniu (Florea), Bischof von Salaj

t Siluan (Manuila), Bischof in Ungarn

t Siluan (Span), Bischof in Italien

t Timotei (Lauran), Bischof in Spanien und Portugal

+ Macarie (Dragoi), Bischof in Nordeuropa

+ Varlaam (Merticariu), Bischof von Ploiesti, Assistenzbischof des
Patriarchen

+ Emilian (Nica), Bischof von Loviste, Assistenzbischof der Erzdi6zese
von Ramnic

+ Ioan Casian (Tunaru), Bischof von Vicina, Assistenzbischof der Ru-
minischen Orthodoxen Erzdiozese in Amerika

Berater:

o P.Prof. Dr. Viorel Ionita, Ehrenamtlicher Patriarchalrat
« P. Michael Tita, Patriarchalrat

« P. Stefan Ababei, Patriarchalrat

« P. Nicolae Dascalu, Patriarchalrat
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« Herrn Ionut Mavrichi, Patriarchalrat

o P.Dr. Patriciu Vlaicu, Universititsdozent

o Herr Leonard Ciofu, Patriarchalrat (Mitarbeiter des Patriarchen)

« Diakon Mihai Musat (Mitarbeiter des Patriarchen)

Vertreter des Pressezentrums BASILICA des Ruminischen Patriarchates:
« Herr Aurelian-Nicolae Iftimiu, Patriarchalrat

o Archidiakon Stefan Sfarghie

« Herr Robert Nicolae

o Herr Paul Palencsar

« Diakon Gheorghe-Cristian Popa

Delegation der Kirche von Zypern

t Chrysostomos (Dimitriou) II., Erzbischof von Nova Justiniana und
ganz Zypern

1 Georgios (Papachrysostomou), Metropolit von Paphos

+ Chrysostomos (Machairiotis), Metropolit von Kition

t Chrysostomos (Kykkotis), Metropolit von Kyrenia

+ Athanasios (Nikolaou), Metropolit von Limassol

t Neophytos (Masouras), Metropolit von Morphou

t Basilios (Karayiannis), Metropolit von Constantia und Ammochostos

+ Nikiphoros (Kykkotis), Metropolit von Kykkos und Tillyria

+ Isaias (Kykkotis), Metropolit von Tamassos und Oreini

+ Barnabas (Stavrovouniotis), Metropolit von Tremithousa und Lefkara

t Christophoros (Tsikkas), Bischof von Karpasion

t Nektarios (Spyrou), Bischof von Arsinoé

1 Nikolaos (Timiadis), Bischof von Amathus

t Epiphanios (Mahairiotis), Bischof von Ledra

t Leontios (Englistriotis), Bischof von Chytron

t Porphyrios (Mahairiotis), Bischof von Neapolis

t Grigorios (Hadziouraniou), Bischof von Mesaoria

Berater:

 Archimandrit Toannis (Ioannou), Abt des Klosters des hl. Barnabas
o Archimandrit Benedict (Ioannou), Direktor des St. Barnabas-Seminars
o Archimandrit Papagrigorios (Ioannidis)

o Archimandrit Gregorios (Mousouroulis)

o Archimandrit Augustinos (Kkaras)

« Diakon Cyprian Kountouris

« Diakon Michael Nicholaou

o Herr Michael Spyrou, Sekretér des Heiligen Synod
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Delegation der Kirche von Griechenland

+ Hieronymos (Liapis) II., Erzbischof von Athen

+ Prokopios (Tsakoumakas), Metropolit von Philippi, Neapolis und
Thassos

t Chrysostomos (Zaphiris), Metropolit von Peristerion

+ Germanos (Paraskevopoulos), Metropolit von Eleia

t Alexandros (Papadopoulos), Metropolit von Mantineia und Kynouria

+ Ignatios (Alexiou), Metropolit von Arta

+ Damaskinos (Karpathakis), Metropolit von Didymoteixon, Orestias
und Soufli

t Alexios (Vryonis), Metropolit von Nikaia

+ Hierotheos (Vlachos), Metropolit von Nafpaktos und Agios Vlasios

t Eusebios (Pistolis), Metropolit von Samos und Ikaria

+ Seraphim (Papakostas), Metropolit von Kastoria

t Ignatios (Georgakopoulos), Metropolit von Demetrias und Almyros

+ Nicodemos (Korakis), Metropolit von Kassandreia

+ Ephraem (Stenakis), Metropolit von Hydra, Spetses und Aegina

+ Theologos (Apostolides), Metropolit von Serres und Nigrita

+ Makarios (Philotheou), Metropolit von Sidirokastron

+ Anthimos (Koukouridis), Metropolit von Alexandroupolis

+ Barnabas (Tyris), Metropolit von Neapolis und Stavroupolis

t Chrysostomos (Savvatos), Metropolit von Messenia

t Athenagoras (Dikaiakos), Metropolit von Ilion, Acharnon und
Petroupolis

t Ioannis (Tassias), Metropolit von of Lagkada, Litis und Rentinis

t Gabriel (Papanikolaou), Metropolit von New Ionia und Philadelphia

t Chrysostomos (Tsirigas), Metropolit von Nikopolis und Preveza

+ Theoklitos (Athanasopoulos), Metropolit von Ierissos, dem Berg
Athos und Ardameri

Berater:

« Bischof Clement (Kotsomytis) von Methoni,
Chefsekretar des Heiligen Synod

o Archimandrit Ignatius (Sotiriades),
Sekretir fiir interorthodoxe Beziehungen

o Archimandrit Cherubim (Moustakas),
Assistent fiir interorthodoxe Beziehungen
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« Protopresbyter Adamantios Augoustidis, Generalvikar der Heiligen
Erzdiozese von Athen, Assoziierter Professor fiir Theologie, Univer-
sitdt Athen

o Protopresbyter Basil Kalliakmanis, Professor der Theologischen Schule
von Thessaloniki

« Herr Georgios Filias, Professor der Theologie, Universitit Athen

Delegation der Kirche von Polen

t Sawa (Hrycuniak), Metropolit von Warschau und ganz Polen
t Szymon (Romanczuk), Erzbischof von £6dz und Poznan

+ Abel (Poptawski), Erzbischof von Lublin und Chetm

t Jacob (Kostiuczuk), Erzbischof von Bialystok und Gdansk

t Jerzy (Pankowski), Bischof von Siemiatycze

t Paisjusz (Martyniuk), Bischof von Gorlice

Berater:

o Archimandrit Andreas

o Erzpriester Anatol Szymaniuk

o Erzpriester Andrzej Kuzma

« Erzdiakon Pawel Tokajuk

« Herr Jaroslaw Charkiewicz, Journalist

« Herr Jerzy Betlejko, Ubersetzer

« Herr Mikolaj Podolec, Ubersetzer, Steward

Delegation der Kirche von Albanien

t Anastasios (Yannoulatos), Erzbischof von Tirana, Durrés und ganz
Albanien

t Joan (Pellushi), Metropolit von Kor¢a

+ Demetrios (Ntigkbasanis), Metropolit von Argyrokastron

t Nikolla (Hyka), Metropolit von Apollonia und Fier

+ Andon (Merdani), Metropolit von Elbasan

t Nathaniel (Stergiou), Metropolit von Amantia

t Asti (Bakallbashi), Bischof von Bylis

Berater:

« Protopresbyter Jani Trebicka
« P. Anastasios Bendo
o Schwester Rakela Dervishi
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« Herr Piro Kondili

« Dr. Dion (Vasil) Tushi

o Frau Sonila Rémbeci (fritheres Mitglied im Prisidium und im Zen-
tralausschuss der Konferenz Europdischer Kirchen, 2009-2013)

« Herr Orfea Beci (Pressedienst)

« P. Charalampos Gkiokas (Mitarbeiter des Erzbischofs)

« Diakon Spiros Topanxha (Mitarbeiter des Erzbischofs)

Delegation der Kirche der Tschechischen Lande und der Slovakei

+ Rastislav (Gont), Erzbischof von Presov, den Tschechischen Landen
und der Slovakei

+ Michal (Dandar), Erzbischof von Prag

1 Isaiah (Slaninka), Bischof von Sumperk

Berater:

o Erzpriester Milan Gerka, Sekretir des Heiligen Synod
« Archimandrit Seraphim (Semjatovsky)

« Erzpriester Michal Svajko

« Erzdiakon Maxim Durila

« Diakon Kiril Sarkissian

« Frau Iveta Stacova (Ubersetzerin)

{’?_':_2'
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Beobachter

Katholische Kirche:

« Kardinal Kurt Koch, Prisident des Pépstlichen Rates zur Férderung
der Einheit der Christen

o Bischof Brian Farrell, Sekretdr des Pépstlichen Rates zur Férderung
der Einheit der Christen

Anglikanische Weltgemeinschaft:

« Bischof Jonathan Goodall von Ebbsfleet

Internationale Altkatholische Bischofskonferenz:

« Erzbischof Joris Vercammen von Utrecht

Armenisch-Apostolische Kirche:

« Erzbischof Yeznik Petrossian, Patriarchat Etchmiadzin

« Erzbischof Gomidas Ohanian, Patriarchat Kilikien

Koptische Orthodoxe Kirche:

« Bischof Paul Asamana von Griechenland

Syrische Orthodoxe Kirche von Antiochia:

« Erzbischof Timotheos Moussa Al-Shamani von Mor Matta

Okumenischer Rat der Kirchen:

« Pastor Dr. Olav Fykse Tveit, Generalsekretir des ORK

o Odair Pedroso Mateus, Direktor der Kommission fiir Glaube und
Kirchenverfassung

Konferenz Europdischer Kirchen:

« Bischof Christopher Hill, Prisident (Anglikanische Kirche)

Lutherischer Weltbund:

« Munib Younan, Prisident

« Bischof em. Donald McCoid, Southwestern Pennsylvania Synod der
Evangelisch-Lutherischen Kirche in Amerika

« Landesbischof Heinrich Bedford-Strohm, EKD-Ratsvorsitzender

Rat der Kirchen des Mittleren Ostens (MECC):

o P. Michel Jalakh, Generalsekretir

Offizieller Begleiter der Beobachter: Prof. Dr. Grigorios Larentzakis
Quelle: KNA-Okumenische Informationen Nr. 26, 28. Juni 2016, S. 7.
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EPIPHANIA - EGREGIA

Heinrich BORTIS, Von der Politischen Okonomie zur Okonomie
und zuriick zur Politischen Okonomoie. 250 Jahre bewegte Ge-
schichte der Wirtschaftstheorie. 43 S. EUR 6.- / CHF 7.-.

Dieter HATTRUP/ Antoine WEIS/ Todorka L. DIMITROVA, Physik und
Theologie - gestern und heute, hg. von Barbara Hallensleben, 35 S.
2017.EUR6.- / CHE 7.-.

Einheit in Synodalitat. Die offiziellen Dokumente der Orthodoxen
Synode auf Kreta 18. bis 26. Juni 2016, hg. von Barbara Hallens-
leben. IV + 112 S. 2016. 2. Auflage 2017. EUR 12.- / CHF 14.-.

Jurg MEIER, Trauerfeiern. 114 S. 2016. EUR 9,80 / CHF 12.-.

Barbara HALLENSLEBEN / Simon HELBLING, Wie durch Feuer. Leben
und Sterben des Jan Hus. Theaterstiick und szenische Lesungen
nach einem Horspiel von Edzard Schaper. 77 S. 2015, EUR 8,80 /
CHEF 9,80.

Cinzia MINERVINI JORDAN, Being and Becoming. Reading Arthur
Miller's Focus and "The Crucible" through Giorgio Agamben. Edi-
ted and with a preface by Thomas Austenfeld. 116 S. 2012. EUR
10,80 / CHF 13,80.

Wilm SANDERS, O komm, Immanuel! 50 Aspekte zur Advents- und
Weihnachtszeit. 152 Seiten. 2015, EUR 12,- / CHF 15,-.

Hugo RAHNER, Maria und die Kirche. Vorreden zur Sophiologie.
Herausgegeben von Klaus Wyrwoll. Mit einem Vorwort von Yves
Congar und einem Geleitwort von Barbara Hallensleben. 111 +
XIIT Seiten, 2011. EUR 10,80/CHF 13,80.

Gemeinsamer Glaube und pastorale Zusammenarbeit. 25 Jahre
Seelsorgegemeinschaft zwischen der Syrisch-Orthodoxen Kirche
und der Romisch-Katholischen Kirche. Herausgegeben von
Johannes Oeldemann. 99 Seiten, 2011. EUR 8,80 / CHF 12,80.



Fairy von Lilienfeld. 1917-2009. Herausgegeben von Ruth Albrecht
und Ruth Koch. 143 Seiten, 2011. EUR 12,80 / CHF 15,80.

Maja TSCHUMI — SIMON HELBLING, APOKALYPSE. Das Theater /
Giorgio AGAMBEN, Kirche und Herrschaft. 64 Seiten, 2011. EUR
7,80 / CHF 11,80.

Walter NIGG, Ein Wortlein iiber meine Biicher — und andere
autobiographische Texte. Herausgegeben von Barbara Hallensleben
und Uwe Wolff. 119 Seiten, 2010. EUR 9,80 / CHF 14,80.

Wilm SANDERS, Epiphanie. Eine Wiederentdeckung in 40 Aspek-
ten. Mit einer Meditation von Uwe Wolff. Herausgegeben von
Nikolaus Wyrwoll und Barbara Hallensleben. 148 Seiten, 2010. EUR
9,90 / CHF 14,80.

Edzard SCHAPER, Héndel-Brevier. Aus dem unvollendeten, unver-
offentlichten Roman. Zusammengestellt von Paul Hostettler. Einge-
leitet von Uwe Wolff und Luca Zoppelli. Herausgegeben von Bar-
bara Hallensleben. 145 Seiten, 2009. EUR 19,80 / CHF 28,00.



